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INTRODUCAO

H4 algum tempo desenvolvo o projeto de pesquisa intitulado: “Abordagens
antropolégicas e filos6ficas do imagindrio utdpico e distopico”. Ha varios desdobramentos dessa
tematica e por isso ndo se pode limitar a apenas um ponto de vista ou a uma unica linha particular
de analise. Sdo muitas as utopias nas ciéncias humanas, nas artes e na vida.

Quando se fala em utopia no sentido académico em geral ou mesmo nas Ciéncias Sociais
em particular, restringe-se muito o campo aos aspectos literarios da discuss@o de uma maneira um
tanto quanto reducionista.

Tanto se falou sobre o fim das utopias que se faz necessario discutir o assunto com maior
acuidade. Faz parte desse processo historicizar a utopia, ja que ela esteve presente em quase todas
as épocas histdricas, partindo das obras utdpicas classicas tais como as de Platio, More ¢
Campanella, entre outras, até o utopismo contemporaneo que ndo se restringe mais
exclusivamente ao campo politico.

O meu interesse pela utopia foi em grande parte manifestado a partir da obra do filésofo
alemdo Ernst Bloch (1885-1977). Hoje se fala muito mais em fim das utopias e enaltece-se a
postura do realismo numa sociedade marcada pelo imediatismo. Resgatar a perspectiva blochiana
significa resgatar a ideia de esperanca e de utopia, além de ndo nos envergonharmos do sonhar
acordado. A utopia de Bloch ¢ ampla e genérica. E, por assim dizer, todo e qualquer pensamento
maravilhoso que brota da mente humana. Pode ser a constituicdo de uma sociedade perfeita,
arquitetura intelectual de uma infinidade de reformadores religiosos e de filésofos sociais, ou um
simples desejo de que ocorram coisas melhores no futuro. E uma manifestagio intelectual do
pressentimento da esperanca, um quadro imaginario e impreciso do porvir, e que ao contrario de
manifestar-se como uma inconsequente fabulagdo, € fato fundamental na construcao do futuro.

O utdpico encontra-se espalhado por todos os lados, ndo hd uma s6 cultura conhecida que
ignore a sua presenga visto que se converteu numa dimensdo antropoldgica essencial. Uma
sociedade sem utopia € tdo impossivel como a um ser humano ndo sonhar. A utopia € um processo
historico e dialético que é construida em torno dos conflitos e contradigdes de uma época por
meio de um projeto que se concretiza em agoes, ja que os homens precisam de sonhos e simbolos
para viver em sociedade. A utopia significa os desejos e aspiragoes individuais ou pelo menos de
uma ampla parcela da sociedade; afinal, as sociedades humanas sdo produto de angustias,
fantasias e sonhos projetados nas utopias que elabora.

Novas formas de pensar a realidade envolvem a inevitavel busca de novos principios de
acdo que sdo interpretados a partir da critica que se faz as praticas sociais vigentes. Na minha
perspectiva, um novo paradigma cientifico, um novo posicionamento ético e a perspectiva critica
frente a mundializagdo do capitalismo e a sociedade de consumo, sdo elementos fundamentais

para estudar as relagdes socioculturais sob a 6tica do utopismo.



As nogdes utopicas contemporaneas de cidadania planetaria, Terra-Patria e comunidade
de destino, implicam em criar um elo fraternal e comunitario entre o conjunto dos humanos no
qual, justamente onde as diferentes liberdades e autonomias possam manifestar-se. Cada um de
noés ¢ uma pequena parte da sociedade, mas a sociedade como um todo se encontra em cada
individuo através da linguagem, da cultura, da familia. Somos individuos no planeta, mas na
realidade o planeta estd em nods. Quanto mais a nossa cultura for capaz de nos permitir o
conhecimento de culturas alheias e de culturas passadas, mais o nosso espirito terd hipoteses de
desenvolver a sua autonomia. A era planetaria ¢ uma era em que todos os seres humanos se
encontram unidos numa espécie de comunidade de destino cada vez maior.

A utopia como defini¢@o etimoldgica significa o lugar ndo existente, que ndo se encontra
em lugar algum. O interesse principal da utopia ¢ a incessante viagem da humanidade em direcao
ao que ainda ndo existe; a busca da ilha feliz, concebida das maneiras mais diversas e registradas
em formas literarias as mais variadas. Utopia como defini¢do de senso comum € o projeto cuja
realizacdo ¢ impossivel. Os defensores do status quo classificam as ideias contrarias a ordem de
subversivas, de impraticaveis e irrealistas procurando assim combaté-las, sdo os chamados
antiutopicos.

E comum definir-se como irrealizavel um projeto de transformagio social tio somente
porque ndo se conhecem realizagdes historicas anteriores ao mesmo. A qualificagdo de algo como
utopico depende em muitos casos da imaginagao socioldgica e tecnoldgica de quem analisa, pois
capacita seu possuidor a compreender o cendrio histérico mais amplo. O primeiro fruto dessa
imaginacgao - e a primeira licdo da ciéncia social que a incorpora, ¢ a ideia de que o individuo s6
pode compreender sua propria existéncia e avaliar seu proprio destino localizando-se
historicamente. Hoje, a principal tarefa intelectual e politica do cientista social ¢ deixar claros os
elementos da inquietacdo e da indiferenca contemporanea diante dos valores mais altruistas e
coletivos da boa convivéncia.

Tomados em conjunto, a estética, os direitos humanos e a revolugdo podem ser encaradas
como uma arte de viver, capazes de gerar uma nova forma de se posicionar no mundo criando, no
imaginario coletivo, uma abertura que possibilite novas formas de vida comum. Os projetos de
integracdo econdmica, politica, social e cultural entre paises e nagdes, as estruturas
supranacionais, as organizagdes comunitarias, a democratizagdo, politicas de coesdo, o fim das
fronteiras culturais intransigentes, esses entre outros sdo temas caros aos estudos utopicos.

Sob o ponto de vista do imaginario utdpico creio que as Ciéncias Sociais t€ém muito a
contribuir de maneira dialdgica e complementar a um campo de estudo ainda carente, mas em
profunda ascensdo. Em primeiro lugar, devemos afastar qualquer generalizagdo. Vivemos uma
época de transformagdo e esperanca, mas também uma época de resignagdo, rotina e medo.

Pensamos que o mundo caminha para um futuro melhor, mas também entendemos que algo pode



ndo ir bem e o futuro seja tenebroso. Ha, ao mesmo tempo, muita pobreza e muita riqueza e paz
e violéncia coexistindo.

Hoje, ao contrario do que ¢ dito sobre o fim das utopias, foram abertos espacos para varias
outras propostas utopicas, em menor escala, mas que lidam melhor com a diversificagdo e com a
diversidade. Sdo as utopias positivas que dizem que algo pode se realizar, mas que, atualmente,
parece impossivel, como, por exemplo, o estabelecimento de um mundo ambientalmente
equilibrado, com uma distribui¢cdo de riqueza eficaz que propicie uma boa qualidade de vida e
que traga a paz na Terra e um mundo melhor. Possuimos meios técnicos e materiais para realizar
isso e ¢ perfeitamente factivel.

O nosso potencial humano deve ser visto ndo s6 como aquele que destroi, mas também
aquele que constroi. O desafio tem ficado cada vez mais complexo. Hoje temos um potencial
maior de destruir, mas nosso potencial de construir também € maior. A experiéncia humana ¢ um
emaranhado de destruicdo e construgdo. O Homo sapiens produz equilibrios, mas deixa
transparecer também a fratura que promove nos equilibrios existentes.

Pensar a utopia é pensar sobre o futuro, mas ndo pode ser um pensamento profetizado. O
futuro € incerto, pois for¢as de destruigdes terriveis ameacam a humanidade, entretanto também
ha forgas de evolugdo enormes, sobretudo através das descobertas cientificas, mas sera preciso
uma grande explicacdo entre a humanidade, a ciéncia, a tecnologia e a economia, ou seja, 0
problema do controle da tecnologia, da ciéncia, pela humanidade, através da ética e da politica
sera de vital importancia para o futuro e para a constru¢do da utopia. Ha uma série de fatos
historicos que comprovaram que o improvavel se torna provavel. Esta ¢ a nossa possibilidade de
esperanga.

A partir desse projeto tenho escrito varios textos, desenvolvido varias reflexdes e
pesquisas, além de orientar vérios trabalhos académicos. O que o leitor tera a sua disposic¢ao sdo
alguns textos e reflexdes acerca do imaginario utopico e distopico que nunca foram publicados
anteriormente.

Abro o livro com o texto “O principio esperanca de Ernst Bloch aplicado a educagdo”.
Nao poderia ser diferente ja que, como explanei acima, esse autor foi uma grande referéncia de
pensamento, sobretudo quando aplicado a educacgio, principal atividade que desenvolvi ao longo
da minha historia de vida.

O texto a seguir “A utopia e a distopia urbana: uma breve reflexdo critica em torno do
filme Blade Runner: o ca¢ador de androides”, creio que mereceria uma escrita de mais folego e
como uma reflexdo mais ampliada, mas optei por deixa-lo com esse teor mais objetivo por ser um
dos primeiros textos que escrevi sobre o imaginario utopico e distopico a partir de um filme
classico dessa linha de abordagem.

Nao sei dizer ao certo porque ainda ndo havia publicado anteriormente o texto “A

ativag¢do do pensamento utopico na universidade: pensar a epistemologia e a sociedade”. Esse &



o trabalho final de conclusdo do meu estagio de pds-doutoramento na Universidade do Porto.
Desenvolvi uma pesquisa nessa Universidade entre os anos de 2014 ¢ 2015 com bolsa da CAPES.
Sem duvida, foi um amadurecimento de grande amadurecimento intelectual.

O quarto texto do livro intitula-se “Slavoj Zizek e o novo comunismo: a utopia que
brotaria do centro da pandemia do coronavirus” num dos periodos mais conturbados da nossa
histéria no Planeta com o advento da Covid-19. Como pensar a utopia num periodo tao nebuloso
da historia? Zizek, autor controverso e polémico o fez e isso me instigou a escrever a respeito.

Sempre considerei a literatura e, sobretudo, a literatura de fic¢ao cientifica muito atraentes
e instigantes. Vdrios escritores e escritoras de literatura ficcional ja foram mencionados por mim
em muitos outros textos. O texto “A cultura de paz no romance ‘O fim da infancia’ de Arthur C.
Clarke na era de ouro ficgdo cientifica (1940-1960) pode também ser considerado uma
homenagem a esse grande escritor.

Finalmente, termino a série de textos escolhidos com “Entre o Fim e a Reinvengdo: uma
andlise critica do colapsismo e da colapsologia”, um texto mais recente fruto de uma
preocupacao com o crescimento das ideias catastrofistas e conformistas acerca do futuro devido

as profundas mudancas climaticas e crise ambiental.



O PRINCiPIO ESPERANCA DE ERNST BLOCH APLICADO A EDUCACAOQ!

A proposta deste breve texto € pensar a educacao a partir do principio esperanga
formulado pelo filosofo alemao de tendéncia marxista Ernst Bloch (1885-1977). A partir
das proposic¢oes de Bloch, podemos refletir sobre uma educagdo mais utdpica, no sentido
do sonhar-acordado, no qual o individuo seja visto como sujeito digno de esperanca e
sonhos, € ndo como mero reprodutor de uma ordem social excludente e neoliberal que o
transforma em sua proxima vitima.

A antropologia filosofica contida nos textos de Bloch, afirma uma concepgao do
ser humano como ser de pulsdes, que pressionam na direcdo de sua satisfagdo. Ele foi
uma espécie de exce¢do na filosofia do comego do século XX, visto que o que atraiu sua
reflex@o nao foram os ascendentes aspectos cientificos e tecnologicos, como no caso dos
marxistas evolucionistas ou dos neopositivistas em geral. O que fascinou Ernst Bloch
foram os elementos imaginativos, os “sonhos diurnos” de todos nés e como eles tinham
o poder de modelar o comportamento e a cultura dos homens.

Bloch distinguia duas correntes do marxismo, uma marcada pela heranga utopica
que liga imaginagdo e conquista do poder, critica ideologica e critica da cultura, dos
valores, das mistificagdes, da alienagdo; e outra caracterizada pela linha detectiva,
cientifica, econdomico-politica. Seu objetivo era alcangar o equilibrio entre essas duas
correntes distintas. Afastando-se da pretensao cientifica do marxismo, procurou enfatizar
o conteudo messianico e salvacionista que a doutrina revoluciondria era portadora.
Seguramente, para ele, o atrativo dela estava nos seus elementos emocionais-redentores
€ ndo nos racionais-evolucionistas.

Sua proposta era identificar os elementos subjetivos nos combates coletivos e o
potencial utopico de cada individuo como uma espécie de forg¢a antecipante. Essa
consciéncia antecipante, expressa no coletivo, ¢ que dara o impulso para a liberdade
individual e as realizagdes. Para Bloch, a busca objetiva e determinista do socialismo nao
tem qualquer referéncia sem que se possa levar em conta a esperanca intrinseca em cada
individuo. A utopia, portanto, ndo ¢ uma mera imagem acabada do amanha.

Nao ¢ a imagem do paraiso que Bloch se refere, mas a utopia ativa e concreta que
lanca a esperanga para o futuro. Trata-se de uma esperanga que ¢ muito diferente do que

ficar simplesmente a espera. Bloch combate as utopias que enaltecem o paraiso do

! Esse é um breve texto sintese das leituras dos trés volumes da obra “O Principio Esperanga” de Ernst
Bloch, publicados pela Editora Contraponto nos anos de 2005 e 2006.
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progresso ou as meras utopias contemplativas, essas sao engodos. A verdadeira utopia ¢
um pensamento que nao tem lugar hoje, mas que pode ser entrevisto e redescoberto em
cada movimento concreto. Propde assim, uma dialética entre o real e o possivel, pois a
verdade nao pode contemplar tudo o que existe. Ha muitas verdades que estao para além
do possivel e do que existem hoje, como processo e alargamento dos horizontes da vida.

A utopia de Bloch ¢ ampla e genérica. E, por assim dizer, todo e qualquer
pensamento maravilhoso que brota da mente humana. Pode ser a constituicdo de uma
sociedade perfeita, arquitetura intelectual de uma infinidade de reformadores religiosos e
de filésofos sociais, ou um simples desejo de que ocorram coisas melhores no futuro.
Pode por igual surgir nos versos do poeta, no sonhar acordado de um Goethe, de um
Klopstok, de um Holderlin, ou ainda nos castelos no ar das historias infantis e das
aventuras de Karl May, e os tantos “sonhos diurnos” que nos acometem em diversos
instantes ao longo da vida. E uma manifestagdo intelectual “do pressentimento da
esperanca”, um quadro imagindrio e impreciso do porvir, € que, ao contrario de
manifestar-se como uma inconsequente fabulagdo, ¢ fato fundamental na construgao do
futuro.

O utopico encontra-se espalhado por todos os lados, ndo ha uma s6 cultura
conhecida que ignore a sua presencga, visto que se converteu numa ‘“‘dimensdo
antropologica essencial”. Uma sociedade sem utopia ¢ tdo impossivel como um ser
humano ndo sonhar. A func¢do da escola jamais pode ser a de criar um manto de névoa
sobre os sonhos diurnos, esses t€ém que ser encorajados, incentivados, a partir da realidade
critica em que os sujeitos estao inseridos.

Segundo Bloch, o esperar ndo permite a resignagao. Todo ser humano tem sonhos
diurnos. O grande desafio ¢ que estes se tornem mais claros e menos confusos.
Compreendé-los enfim, ¢ a tarefa primordial da educagdo. Pensar ¢ transpor, afirma
Bloch, e essa transposi¢do nao leva ao mero imaginado abstratamente, mas ao transpor
concreto ja que o futuro contém o esperado.

O ainda-ndo-consciente, o que-ainda-ndo-se-tornou, ndo teve para Bloch uma
verdadeira conceituacdo e nem mesmo uma insinuagdo filosofica. As possibilidades
humanas, dimensdes do humano ainda ndo bem realizadas, apresentam-se e antecipam-
se nos sonhos acordados, sonhos diurnos, dos quais Bloch desenvolve ampla
fenomenologia, assim como os sonhos noturnos sdo interpretados pela psicanalise.

O sonho diurno ¢ o sonhar para frente, quer dizer, um sonhar carregado com

contetudo de consciéncia e com material proto-utdpico que brota do interior do futuro. Sao
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conteudos da consciéncia de algo futuro/vindouro e ao mesmo tempo, momentos
desencadeadores de produtividade criadora. O “sonhar para frente” ainda ndo foi
refletido. H4 sonhos que adormecem e sonhos que acordam.

A esperanca, segundo Bloch, ndo aparece na historia das ciéncias. Por que entdo
ndo a inserir nas praticas educativas? Para Bloch, o que ¢ desejado utopicamente guia
todos os movimentos libertarios. O ser humano € visto como ser de pulsdes que busca sua
satisfacdo, e suas caréncias sdo sintomas de suas possibilidades ainda nio realizadas.

Nunca nos livramos dos desejos. A “mania de querer o melhor” continua presente
no homem como motivo de despertar e de futuro. Mesmo de olhos abertos as pessoas
sonham, mas isso infelizmente ainda ndo ¢ muito valorizado. Os sonhos de uma vida
melhor fazem parte do gigantesco campo da consciéncia utopica. O sonho diurno
encontra-se na dimensao utopica e o interesse revolucionario ¢ o reconhecimento de
quanto o mundo poderia ser bom, ou a constru¢ao de outro mundo possivel.

O educador do presente e do futuro ¢ aquele que consegue especular sobre os
sonhos diurnos dos alunos e identificar quando eles sdo fruto de uma sociedade
individualista e competitiva, e quando eles projetam outra realidade que nao seja a da
rigidez do sistema econdmico vigente.

O espirito do sonho para frente € o espirito repleto do ainda-ndo-consciente como
forma de consciéncia de algo que se aproxima. A partir dessa reflexdo, Bloch questiona
o fato do consciente e do subconsciente ser valorizados, enquanto o campo psiquico do
ainda-ndo-consciente passou despercebido por muito tempo e ainda ndo teve seu devido
reconhecimento.

A educacao pode ser extremamente Util nesse processo e na construcao do coletivo
sem classe do qual nos fala Bloch. E quando o individuo, por ter a possibilidade de tornar-
se humano, alcanca nele sua liberdade. Individuo e coletivo estdo entrelacados como
momentos que interagem, uma espécie de solidariedade rica em pessoas, altamente
polifonica. O coletivo utodpico-concreto faz-se quando cada um produz conforme suas
capacidades e consome conforme suas necessidades. Coletivo ideal ndo mais seria o do
rebanho, tampouco o da massa, muito menos o da empresa, mas precisamente principia
como solidariedade intersubjetiva, como unidade polifonica de direcionamento das
vontades, que estao repletas no mesmo contetido final humano concreto.

Segundo Bloch, até agora ainda nao floresceram auténticos eus nem auténticos
nos. Sua ambigdo consiste em trocar o individuo parcial pelo individuo totalmente

evoluido, para quem as diversas fun¢des sao modos operativos que se alternam rumo a
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dignidade do individuo e a generalidade da verdadeira moral (ser-consigo-mesmo-
auténomo). S6 um coletivo novo ou auténtico, sem a marca da opressao e da manipulacao,
garante a dignidade de cada pessoa.

O ser-consigo-mesmo ou ser-em-conjunto ¢ a elucidagao do incdgnito humano,
identificacdo de nosso si mesmo ¢ de nosso nos. Solidao e amizade, individuo e coletivo
sdo preservados na condi¢do sem classes, sdo preservados como contraponto, ndo como
encruzilhada. Aparece a identidade do n6s consigo mesmo e com seu mundo, no lugar da
alienacgao.

Bloch entende que o Marx nao-falsificado ¢ insuperavel. Trata-se do espirito
humanitario (concreto) que se compreende ativamente. O marxismo vulgar insiste apenas
na economia. A realizacdo filoséfica de Bloch propde uma necessaria revalorizagdo da
problemadtica ontoldgica de Marx, apoiada nos aspectos da ontologia e da utopia no
marxismo. Neste caso, fica afastada a “bondade fingida”. A miséria torna-se a forca ativa
na revolta contra aquilo que a causa, transforma-se na propria alavanca revolucionaria.

O inimigo que a educacdo, na perspectiva blochiana, pretende combater ¢ a
alienacdo, desumanizacao, reificagdo, devir-mercadoria de todos os seres humanos ¢
todas as coisas, na forma como o capitalismo o produziu em grau crescente.

O marxismo corretamente praticado ¢é, para Bloch, o espirito humanitario em agao,
a atividade, a transformacdo do mundo, o sonho para diante corrigido no marxismo
sempre aberto. O marxismo criativo ¢ o tempo formulado em ideias, um tempo
simultaneamente produtivo, herdador, realizador, no qual o espirito humanitario ndo mais
permanece restrito ao coracdo ou a encorajamentos ideais. Tem inicio no horizonte do
espirito humanitario marxista uma secularizacao da filosofia.

Para Bloch, o marxismo ndo ¢ uma compreensdo contemplativa, mas uma
instrucdo para agir. S6 o marxismo ¢ o detetive tanto quanto o libertador, a solugado tedrica
quanto a solugdo pratica para a mais renitente de todas as contradi¢des. Foi o inico que
promoveu a teoria-praxis de um mundo melhor, ndo para esquecer o mundo presente,
como era comum ha maioria das utopias sociais abstratas, mas para transforma-lo em
termos dialético-econdmicos.

Segundo Bloch, um mundo sem um planejamento que possa ser executado nele e
com ele, sem metas, finalidades e significagdes executaveis, de modo algum seria um
mundo marxista. O tom utdpico em tantas ontologias, se nao na maioria delas, esta oculto
apenas porque a verdade final de todas as coisas foi descrita como uma verdade ja

existente de modo absoluto e assim cabalmente demonstrada.
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O amanha vive no hoje e sempre se esta perguntando por ele. Uma esperanga nao
esclarecida, ndo guiada, facilmente pode levar apenas ao ermo, pois o verdadeiro
horizonte ndo vai além do conhecimento da realidade, esperanca informada como uma
esperanca correspondente a essa realidade. Quando o ser humano tiver apreendido a si
mesmo, € ao que ¢ seu sem alienacdo, surgira no mundo algo quer brilha para todos na
infancia e onde ninguém esteve ainda: a patria. E nesse sentido que podemos pensar a
atividade educacional como guia dessa esperanga mais bem pensada, livre das amarras
do totalitarismo de mercado e das falsas esperancas que sao legitimidades pelo discurso
da suposta igualdade de condicdes e liberdade.

A utopia ¢ um processo histérico e dialético que ¢ construida em torno dos
conflitos e contradigdes de uma dada época por meio de um projeto que se concretiza em
acdes, ja que os homens precisam de sonhos e simbolos para viver em sociedade. A utopia
significa os desejos e aspiracdes individuais, ou pelo menos de uma ampla parcela da
sociedade, afinal as sociedades humanas sdo produto de angustias, fantasias e sonhos
projetados nas utopias que elabora.

As razdes da esperanca vém também do fato de que nds estamos na pré-historia
do espirito humano, o que significa que as capacidades mentais humanas ainda sdo sub-
exploradas, principalmente no plano das relagdes com os outros.

Nos somos barbaros em nossas relagdes com os outros, ndo somente entre
religides e povos diferentes, mas no proprio seio da familia, entre parentes, onde a
comunicagdo ¢ falha. E por isso que o pensamento de Bloch, observado sob a perspectiva
da sua aplicacdo a educacdo, ¢ de fundamental importancia e esclarecedor quanto a
necessidade da utopia e o nosso estado de pré-consciéncia, o qual nosso autor define como
uma “nova classe de consciéncia”, capaz de produzir um “sonhar para frente”, indicando

“algo futuro” e “vindouro”.
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A UTOPIA E A DISTOPIA URBANA: UMA BREVE REFLEXAO CRIiTICA EM
TORNO DO FILME BLADE RUNNER: O CACADOR DE ANDROIDES

Introducio

A cidade ¢ a natureza segunda, a natureza modificada pela agdo humana. H4 uma
diferenca fundamental entre a natureza “natural” ¢ a natureza obra do homem, sendo o
marco principal dessa segunda a constitui¢ao das cidades. Nessa perspectiva, as cidades
sdo essencialmente realizacdes humanas de transformagdo da natureza ¢ do meio
ambiente, devido a nossa esséncia como seres sociais € ao aprimoramento de nosso
intelecto e capacidade de produzir trabalho.

Seguindo Mumford (1991), a cidade engendra uma politica em que ela aparece
como lugar e objeto de estratégias. Estratégias de convivio, de socializagdo e de abertura
para o outro, numa cadeia de relagdes sociais que sdo, antes de mais nada, essencialmente
politicas.

Como surge uma cidade? As cidades surgem nos vales dos grandes rios, onde ha
possibilidade de excedentes e para transferi-lo € preciso ter alguma institui¢ao de poder.
A historia da cidade ¢ também a histéria da relagdo cidade/campo, um processo de
modifica¢ao da relagdo cidade/natureza. Esse processo aponta para constantes rupturas
que contém continuidades e descontinuidades.

O termo sociedade urbana vai nascer com a industrializag¢do. A sociedade urbana
passa a ser vista como a sociedade da necessidade, do trabalho e da fruicdo. Nesse sentido,
a cidade passa a ser o espago pleno de plena realizacao das potencialidades humanas. A
sociedade da necessidade € a da abundancia de natureza e escassez de bens, onde as
relacdes sao de necessidade. A sociedade do trabalho seria a extensao do mundo industrial
e a sociedade da fruicao seria a sociedade da liberdade.

A cidade expressa os valores proeminentes de cada época. Nos séculos XVI e
XVII aparece na Europa os primeiros planos de cidade. O planejamento enquanto ciéncia
val surgir no século XIX, fruto do desenvolvimento da industria e da consequente
migracao das areas rurais para as areas urbanas.

Lefebvre (2002) discute a ideia de natureza historicamente construida. A cidade ¢
vista como uma categoria historica, que tem historicidade. Nesse sentido, a cidade, espago
privilegiado da circulacdo da mercadoria, estd na tonica do capitalismo. O espaco deixa

de ser apenas o receptaculo, o grande meio de produgdo e circulagdo de mercadorias para
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ele mesmo se transformar em mercadoria. O espago social transmuta-se como produto
numa nova estratégia de producao e reprodugao do espaco urbano.

A partir dessa analise, cabe nos perguntar o que representa o urbanismo nos dias
atuais, o que significa viver em cidades numa sociedade pos-industrial e quais os espagos

sociais que vao se configurando na perspectiva pés-moderna?

I — Utopias Urbanas

O urbanismo se expressa enquanto ideologia. A sociedade urbana esta contida no
possivel/impossivel, fazendo parte dessa dialética o utdpico, o sem-lugar. A dialética
possivel/impossivel é o ndo realizado, mas pode ser realizavel, configurando assim a
utopia. E possivel e inevitavel portanto, pensarmos em termos de proje¢des para o futuro
e construgdes utdpicas de uma nova realidade condizente com a sociedade urbana
contemporanea, dado o fascinio que as cidades ainda exercem sobre as pessoas.

Entre algumas propostas utopicas para a sociedade urbana esta a de Edgar Morin
(1997), o qual propde uma sociedade planetaria numa nova espécie de humanizagao.
Morin propde uma politica do homem, uma proposta de humanizacdo da técnica e
consequente re-humanizagdo da vida cotidiana. Nos imperativos de uma politica de
civilizacdo incluem o solidarizar, pois ha em cada um de nds o potencial de solidariedade
que se revela em circunstincias especiais, com a revitalizacdo da identidade, o conviver
e o moralizar.

Morin, em sua utopia urbana, sugere uma espécie de New Deal de civilizagdao que
segue alguns pressupostos como a criacdo de zonas de pedestres em todos os centros da
cidade, generalizag¢do dos transportes coletivos elétricos e generalizagdo dos itinerarios
velocipédicos. Reforma de civilizacdo, reforma de vida, reforma de pensamento, reforma
moral, todas implicariam enormes economias, as quais permitiriam operar todas essas
reformas interdependentes.

O objetivo da politica de civilizacdo de Morin ¢ a qualidade de vida, bem viver,
bem-estar, integrando a politica de civiliza¢@o na politica com o objetivo de restaurar a fé
que alimenta a ética da solidariedade. Nao se trata, portanto, de criar uma nova ética, mas
de avancar no sentido de um regresso a ética.

O utodpico nao carrega realizagdo, mas se alimenta dos mitos, considerando-se o
mito como a reconstrugdo a partir de elementos do presente. O mito, no entanto, € o

discurso ndo institucional. Como bom exemplo disso, tem-se o mito do falanstério que
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tenta resolver o problema do mundo industrial premente no século XVIII com o
crescimento das grandes cidades. O mito do falanstério ¢ industrial, mas a partir do
trabalho agricola. Cria uma utopia que ¢ a utopia de resgate do passado para reviver
problemas atuais. Os falanstérios de Charles Fourier seriam fazendas coletivas
agroindustriais, onde todos desempenhariam suas tarefas em proveito da comunidade. Os
falanstérios, espécie de comunas de producdo e moradia, deveriam abrigar cerca de 1,6
mil pessoas e ndo s6 dedicar-se a producdo agricola e industrial local, mas também dar
conta das atividades ludicas e de aprendizado intelectual.

O mito urbano contemporaneo reencontra a natureza no ambiente industrial com
o principio emergente da sustentabilidade, isto ¢, sociedade de uso, objetivando a
permanéncia dos recursos naturais para o futuro (manutencgao para as futuras geragdes).
concretizagdo dessas ideias exige o uso dos recursos naturais sem degradacdo. A
sustentabilidade emerge no ambito da politica como confirmag¢do da sociedade industrial.

A utopia que Lefebvre (2002) nos traz ¢ a sociedade do uso, o reencontro do
homem com a natureza. E a cidade do valor de uso, espago da diferenga, mas desde que
valor seja apropriado por toda a sociedade e nao valor de uso segregado, hierarquizado.
Isso inclui a apropriacdao do espago, a liberdade de usa-lo, e que o direito existencial ao
espaco para todos seja reafirmado. A ideia do urbano em Lefebvre é o espago das
liberdades das capacitagdes humanas.

Em contraponto a essas visualizagdes de uma sociedade urbana mais coerente e
de espagos sociais mais bem utilizados, encontra-se um exemplo classico de distopia e de
ceticismo em relacdo ao futuro, mas que deixa margem para muitas reflexdes a respeito
do tema. Trata-se da cidade ambientada no filme Blade Runner — O Cacador de Androides
(1982), dirigido por Ridley Scott, um classico do cinema que se tornou um icone da cidade

decadente.

IT — A Distopia em Blade Runner

O mito emergente, que alguns consideram pds-moderno ¢ o da cidade-monstro. O
filme em questdo, ao tecer uma histdria sombria sobre o futuro da humanidade e lancado
como ficgdo cientifica, ja4 ndo mais pode ser considerado tao ficcional.

Ambientado em Los Angeles, a trama do filme gira em torno da necessidade da
eliminagdo (incumbéncia dada a um ex-policial) de seis replicantes (androides) rebelados,

de ultima geracdo e que sdo quase impossiveis de distinguir dos humanos. Um grupo de
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“replicantes”, seres quase-pessoas criados pela bioengenharia e que geralmente vivem
fora do mundo, voltou a terra para enfrentar seus criadores, a Tyrell Corporation, uma
empresa de alta tecnologia. Sua queixa € que eles ndo aceitam o periodo de vida de quatro
anos e querem que lhes seja dada a possibilidade de se equipararem aos humanos.

O que vai nos interessar particularmente ¢ a questao da urbanizagao e a sociedade
urbana visualizada e projetada no filme para o ano de 2019. O cendrio de Blade Runner
¢ de decadéncia urbana, com edificios antes imponentes, agora demolidos, ruas
cosmopolitas apinhadas, centros comerciais interminaveis, montes de lixo e garoa
cinzenta constante. O que marca essa triste paisagem € um progresso em ruinas. A
construcao da utopia desenvolvimentista cede lugar a desconstrugdo da utopia urbana.

Trata-se de uma projecdo do que vird pela frente, com cidades superpopulosas e
violentas, meio ambiente destruido e o dominio economico das grandes corporagdes. Sem
davida, uma projecdo um tanto quanto catastrofista e cética que desconstréi qualquer tipo
de utopia urbana.

Na Los Angeles do filme chove o tempo todo, nunca se vé€ o sol e nas ruas se fala
um dialeto que mistura inglés, chinés e outras linguas. Corresponde a existéncia de
cidades multiétnicas, onde estdo presentes outros elementos, tais como: a violéncia, a
soliddo, burocracia, neocolonialismo, individualismo, degrada¢ao urbana e desintegracao
social, mas, principalmente, um sistema economico e social dominado pela razao técnica
e pelo medo, e que leva o homem inexoravelmente para a destrui¢do fisica e emocional.

O filme ¢ bastante lembrado ainda pelo clima Noir e pelas imagens de transito
com os hovercars. As cidades parecem caminhar para aquelas imagens claustrofobicas,
noturnas e umidas, com gigantescos outdoors e anuncios de Coca Cola e de fast foods
japoneses. Os aglomerados urbanos sufocam e a necessidade por espagos torna-se
angustiante. O cendrio de tons cinzas e azulado, acrescido a chuva intermitente dao o tom
ainda mais enclausurante de se viver em meio ao caos urbano.

Hé claramente uma conotacao pessimista e a existéncia de uma anti-utopia sobre
o futuro e designios da raga humana. E ambientada em Los Angeles, mas ¢ bom frisar
que poderia ser em qualquer outro lugar. Configura-se assim, uma parabola urbana pos-
moderna, onde colunas romanas e gregas, dragdes chineses e pirAmides egipcias
misturam-se com enormes anuncios de neon da Coca-Cola e da Pan Am. A imagem
dominante, portanto, ¢ de desintegracdo e confusao urbana.

Esses conjuntos de imagens cinematograficas, leva-nos a pensar na configuragao

do que venha a se constituir como p6s-modernidade, onde ja ndo ha mais rigidez estética
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quanto as sociedades urbanas, além do que a diversidade passa a ser a unica ou talvez a

maior referéncia das sociedades contemporaneas. Sendo assim, diz Otilia Arantes:

(...) cada vez mais tedricos, arquitetos ou gestores urbanos parecem
abrir mao, ndo s6 de qualquer planificagdo global da cidade, mas de
todo tipo de organizagdo, mesmo parcial, que a torne um conjunto de
espagos minimamente ordenados e que possam vir a se constituir em
formas definidas e estaveis, de modo a fornecer uma imagem coerente
a ser visualizada ou representada por seus habitantes como um tecido
coeso, com alguma pregnancia visual ou seméantica, configurando (na
terminologia que dominou o pensamento urbano até recentemente) um
“lugar”. (ARANTES, 1998, pag. 186)

Ainda em alusdo ao filme de Scott, podemos concordar com Otilia Arantes quando
esta conclui que dentro da perspectiva urbanista atual prevalece a ndo-urbanidade da
cidade, sua atopia, a cidade como ndo territorio, lugar virtual, ndo-lugar, etc. Nao seria
apenas o espago/lugar a desaparecer, mas também o calendario de uma memoria coletiva.
A cidade como lugar publico — passa-se, pois a apologia do caos, da cidade labirintica,
da errancia, da (des)ordem, etc. (ARANTES, 1998, pag.186)

Otilia Arantes acredita que a ideologia do plano urbano acaba sendo substituida
pela ideologia da diversidade, onde os conflitos sdo maquiados por uma espécie de
estetizagdo do heterogéneo. Estetizagdo essa que fora retratada em Blade Runner de uma
forma um tanto quanto sombria e que serve de alerta para o tipo de sociedade em que

queremos viver.

Consideracoes Finais

A cidade como natureza segunda e constituinte da obra humana, dentro de uma
sociedade urbana e pos-industrial, apresenta varios graus de complexidade quanto ao uso
de seus espagos publicos e privados.

As areas de lazer e espagos de areas verdes reduzem-se nas grandes metropoles
ocasionando em fugas das familias com mais recursos econdmicos em finais de semana
para sitios e chacaras numa espécie de resgate do homem para com a natureza. Além
disso, condominios sdo construidos as margens das cidades estabelecendo um novo
paradigma no conceito de periferia, areas centrais das cidades passam por imensas

degradacgdes e ha varios projetos de revitalizacdo dos grandes centros. Além disso, ha o
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crescente aumento dos indices de criminalidade e violéncia urbana criando um sistema
pandptico de vigilancia e desconfianca mutua entre os individuos, num processo de
desumanizagao.

No entanto, jamais perderam-se as utopias no sentido de uma melhor estrutura
urbana e qualidade de vida para a populacdo. A importancia de filmes como Blade Runner
ao retratar prognosticos ruins ¢ a preservagao e refortalecimento do sentido utopico da
existéncia humana. Como diz Lefebvre, a sociedade urbana ¢ virtual, isto é, um projeto
possivel. Cabe ao cidadao a critica e indignagdo quando a urbaniza¢ao que nés vivemos

¢ anti-urbana, no sentido da precarizacao dos espacos publicos de convivéncia.
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A ATIVACAO DO PENSAMENTO UTOPICO NA UNIVERSIDADE: PENSAR A
EPISTEMOLOGIA E A SOCIEDADE

Introducao

O principal enfoque deste artigo ¢ destacar o papel da utopia na contemporaneidade,
mais particularmente sobre o papel da universidade para fomentar o pensamento utopico.
Parto da premissa que, paradoxalmente, a utopia perdeu for¢a no sentido de acao politica
concreta, mas cresceu gradativamente no que diz respeito ao campo do imaginario que,
embora seja relativamente abstrato, tem uma importancia fundamental para provocar a
mudanga e refletir sobre a condicdo humana em seu contexto especifico.

A proposta do artigo ¢ ter a utopia como referéncia dos questionamentos acerca da
universidade, para além da utopia como o ndo-lugar, o ainda-ndo existente, mas também
como um horizonte a ser perseguido. Neste sentido, me alinho a estudiosa da utopia Lucy
Sargisson (2000), para a qual a utopia ¢ vista como transgressdo. Ela argumenta que nos
espagos utdpicos nao estd mais presente perfeicdo e um ideal, mas enfatizam constante
mudanga, renegociagdo, imperfeicdo, e processo. Segundo ela, a transgressdo critica
desloca o significado construido por um sistema complexo e hierdrquico da oposi¢ao
binaria e sugere uma abordagem alternativa que valoriza a diferenca e multiplicidade.

A transgressao oferece novos espacos conceituais para reabordagem do mundo de
uma maneira nao-dualista que escapa ao impulso pelo desejo de possuir. Transgressao,
entdo, ¢ um fendmeno que pode ser descoberto em uma variedade de teorias. Nao deve
ser entendida como a dissolugdo da ordem bindria para produzir uma unidade permanente;
em vez disso, transgressdo contesta as nogdes de ambiguidades e autenticidade. A
transgressao ocorre como hibridismo, como transculturagdo.

Utopia aqui ndo se refere apenas a uma visdo de uma sociedade futura, mas a uma
visdo, uma capacidade, talvez disposi¢ao, para usar conceitos amplos, de ver a realidade
e suas possibilidades. Utopia ndo como atemporalidade, mas como oportunidade para
fornecer alternativas e possibilidades com o intuito de fazer refletir sobre o atual “aqui e
agora”. A funcdo das utopias € servir como espelhos que refletem os problemas da
sociedade e as reflexdes nesses espelhos provocam a reflexdo politica e reavaliacao nas
transformagaoes.

A utopia ¢, por natureza, um objeto de investigacdo polissémico que pode ser

analisado sob a otica de diferentes métodos criticos. Trata-se de um objeto transversal,
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isto ¢, atravessa muitas areas, culturas e periodos historicos. Hipertextual, polissémica e
transversal, a utopia ¢ uma complexidade que abre largas perspectivas de investigagdo. O
estudo da utopia € propicio para uma reflexdo mais ampla, ao se configurar como um
campo de investigagdo que ainda estd em aberto, especialmente agora que estamos
imersos em uma sociedade planetaria.

Finalmente, a questdo mais problematica que as utopias devem enfrentar ¢ a
simplificagdo da complexidade antropolégica do ser humano, e para a reducdo da
realidade para apenas uma dimensao, rigidamente regulada por regras que estdo
intimamente ligados a geometria das relagdes de espacos utopicos. E compreensivel,
entdo, entender o porque existe o risco nas sociedades utopicas, o perigo de totalitarismo
estd sempre presente, ¢ por que as sociedades distopicas estdo sobrecarregadas por
regimes ditatoriais e repressivos.

Ao pensar a partir do ensino das Humanidades cabe avaliar: ¢ possivel pensar a
universidade sem utopia? A universidade teria um futuro distopico caso ndo houvesse
mais em seu bojo os espagos de divergéncia e de construcdo de saberes muitas vezes
perturbadores frente ao habitat humano. Caso isso ndo acontecesse mais, para que entao
frequentar uma universidade? Apenas para trilhar o caminho ja conhecido e existente?
Repetir o presente continua e ininterruptamente numa certeza enfadonha e acomodada?
No entanto, preocupa o fato de que o pensamento utopico parece estar se esvaindo frente
as imposi¢des contemporaneas atreladas as l6gicas do sistema capitalista neoliberal.

O fato ¢ que o lugar que a universidade ocupa na sociedade ja ndo esta muito claro,
bem como a sua func¢do e o seu papel. Professores, alunos, intelectuais e pesquisadores
nao podem mais ignorar as mudangas que ocorrem na estrutura institucional universitaria
e ¢ chegado o momento de discutir esse processo. Para Readings (2003, pag. 21), (...) a
universidade contempordnea estd a deixar de ser o brago ideologico do Estado para se
transformar numa empresa orvientada para o consumidor, que estd organizada de forma
burocrdtica e é relativamente autonoma.

Ora, se a universidade ¢ por exceléncia o lugar em que em seu interior as visdes em
conflito sdo apresentadas na forma de busca do conhecimento, o contetido de seu ensino
e pesquisa deve estar livre de qualquer limite imposto, tais como as forgas “invisiveis” do
mercado. Portanto, a universidade precisa se colocar como o lugar em que reine as
aberturas de horizontes utdpicos. Frente as hegemonizagdes impostas pela globalizagao
econdmica, a universidade tem que se reinventar e criar um novo paradigma. O campo

mais eminente de atuagdo parece ser a abertura constante para os didlogos de saberes,
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tanto entre povos, culturas e comunidades quanto para promover o intercambio crescente
entre as areas de exatas, humanas e bioldgicas num esforco continuo pela
transdisciplinaridade.

A integragdo entre o saber literario e tecnoldgico, entre o humanistico e o profissional
e a maior conectividade entre a objetividade e a subjetividade, parece ser o caminho para
penetragdo do pensamento utopico na universidade tanto na esfera epistemologica quanto
didatica. O objetivo final ¢ a constru¢do do novo Humanismo de que nos fala Edgar Morin
(2000). Nessa proposta, conhecer a identidade terrena, cOsmica e planetaria ¢
indispensavel ao ser humano.

Como ndo pensar que a constru¢do do neo-humanismo implica na busca do
conhecimento e que possa ser também o desejo de alcancar as utopias? Afinal os frutos
do conhecimento alcangado por si s6 estdo em lugar nenhum até que se efetive. Utopia e
conhecimento caminham juntos, acompanhados de perto pela ética. E por isso mesmo
que o conhecimento ndo pode se limitar ao que ¢ meramente cientifico e ignorar as demais
outras formas de saber. E nesse ponto que outra aproximagdo inquestionavel ocorre,
aquela entre ciéncia e cultura. A universidade desde os seus primoérdios € por exceléncia
o lugar onde se produz ciéncia ou mais precisamente o conhecimento objetivo. Ao
produzir conhecimento cientifico a universidade produz elementos culturais que trazem
uma nova forma de significacdo simbolica na estrutura social vigente.

Talvez o ponto fundamental da universidade seja a liberdade académica. A
contradi¢do, a controvérsia, o didlogo e o choque de opinides sdo os pilares de sustentacdo
de uma instituicdo em que prima pela produgdo de conhecimento. Essa liberdade
significaria uma radicalizacdo muito positiva dos processos democraticos para construgao
do conhecimento. Para que tal utopia se concretize, faz-se necessario a construcdo de
meios que permitam uma total flexibilidade e liberdade nos respectivos campos de
pesquisa e da docéncia. O que fomenta essa acdo € a ousadia e oportunidade para o
surgimento de novos campos de pesquisa, de epistemologias, de relacdes
transdisciplinares e de novos campos de conhecimento e grupos de pesquisa.

A partir da segunda metade do século XX, em referéncia sobretudo & América do Sul,
a predominancia da influéncia e lideranca dos Estados Unidos fez com que as
universidades sofressem uma transformacao na sua forma de atuacdo e organizagao
transformando-se em universidade corporativas. Esse novo modelo tem os valores das
corporagdes no bojo administrativo da institui¢do universitaria. Cria-se um modelo de

gestdo que ¢ o mesmo das corporagdes. Valores como eficiéncia, competitividade, entre
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outros come¢am a aparecer no seio da universidade e as pesquisas comegam a ser
direcionadas e aproveitadas pelas corporagdes criando um processo crescente de
mercantilizagdo do conhecimento e do saber.

Pressionado por este modelo, parece que a introdugdo do pensamento utopico na
universidade como elemento essencial e imprescindivel vai depender muito mais da
atuacdo do corpo docente e discente do que propriamente dos dirigentes universitarios.
Os proprios Estados estdo atrelados as politicas das corporacdes e dos bancos. Assim,
embora a administra¢ao universitaria possa apoiar algumas iniciativas utopicas, ndo sera
ela que incentivara de inicio a realizagdo dos projetos utopicos de investigacao, ja que a
prioridade ¢ para a utilidade e benesses economicos que tais pesquisas poderiam trazer de
imediato com vistas ao suposto desenvolvimento econdmico.

A maior contra utopia hoje €, portanto, a tecnocracia, cuja inten¢ao ¢ dirigir uma
universidade com as mesmas diretrizes de uma empresa que esta estabelecida no mercado
e segue as regras das demais empresas concorrentes, ao alimentar planilhas de nimeros
para medir os seus graus de competitividade e eficiéncia economica. Essa logica faz com
que a universidade enquanto institui¢do social seja transformada numa organizagdo com
perfil empreendedor. Enquanto a instituicdo social aspira a universalidade e tem a
sociedade como principio, a organizacgao se volta para a eficdcia e para a particularidade
e tem a si mesma como horizonte gestionario. A filosofa Marilena Chaui (2000) levanta
uma questdo crucial a esse respeito: Como foi possivel passar da ideia da universidade
como institui¢do social a sua defini¢do como organizagdo prestadora de servigos?

Para Buarque (1994), o papel da universidade deve ser o de estimular e desafiar a
razdo, o de libertar a inteligéncia para a plenitude de sua possibilidade e, mais do que
tudo, para a descoberta apaixonada do outro. No entanto, o comodismo da carreira parece
ter impregnado tanto professores quanto alunos. As principais ideias hoje surgem fora do
campus universitario, muitas delas rejeitadas pela propria universidade. Assim, a
universidade ficou domesticada e complacente ao saber estabelecido e abriu mao do papel
de preparar a transi¢do a um outro mundo possivel. A partir da segunda metade do século
XX ela passou a ser cada vez mais uma universidade carreirista.

Readings assegura que:

A missao social da universidade ndo deve ser entendida nem em termos
de pensamento nem de ac@o. A universidade ndo ¢ s6 um lugar de
contemplacdo que depois sera transformada em agdo. Isto ¢, a
universidade ndo ¢ apenas um instrumento de politica estatal; a
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universidade deve antes dar corpo ao pensamento enquanto agio,
enquanto luta por um ideal (READINGS, 2003, pag. 77).

Precisamos nos voltar ainda para outra questdo fundamental levantada pelo
antropologo Darcy Ribeiro: A ndo ser na universidade, onde encontrar a capacidade de
repensar o mundo com sabedoria e liberdade, de questiona-lo com a necessaria amplidao
e generosidade, antevendo conceitualmente o futuro humano? (RIBEIRO, 1975, pag. 15).

Para Ribeiro, o traco mais caracteristico da universidade atual ¢ sua capacidade de
automobilizar-se, tanto para questionar a estrutura de poder e a ordem social quanto para
propor utopias concretas, relativamente ao que deve ser a sociedade e a existéncia humana
na proxima civilizagdo. Para enraizar o pensamento utdpico nas entranhas da universidade
e caminhar no sentido projetado por Darcy Ribeiro penso ser necessario alguns

pressupostos importantes conforme veremos a seguir.

1. A justificativa antropoldgica para a descolonizacio do pensamento

A antropologia ¢ uma ciéncia que tem como uma de suas principais caracteristicas o
estudo das culturas humanas. No entanto, nesse contexto de estudo, a perspectiva
antropologica vai além do tradicional estudo das culturas. A antropologia que me
proponho se aproxima da filosofia e busca enxergar as potencialidades humanas, a vida
que poderia ou podera ser. Que tipo de vida a humanidade terd no futuro? Trata-se,
portanto, de uma antropologia prospectiva que coloca o empirismo num plano secundario
e procura olhar para a frente. Desta maneira ¢ uma antropologia inclassificavel, mesmo
que tenha a consciéncia do risco e das consequéncias de tal afirmacdo.

Como a antropologia tem o privilégio de estudar a multiplicidade de visdes de mundo,
cabe a ela também a tarefa de demonstrar como essas visdes podem se articular e
contribuir nos mais variados ambientes institucionais ou ndo. Como noz diz o

antropologo britanico Tim Ingold (2014),

(...) a antropologia ¢ uma disciplina antidisciplinar, ja que ¢ contra a
ideia de que todo o terreno do conhecimento pode ser dividido em
diferentes paises, que estudam diferentes disciplinas. Além disso, a
antropologia ¢ totalmente antiacadémica. Apoiamo-nos no mundo
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académico para existir, mas sempre desafiando o modelo académico de

produgio de conhecimento”. 2

De acordo com a perspectiva antropologica aqui empreendida, o mundo ¢ entendido
como algo em constante mutacdo sem qualquer separacao entre natureza e cultura. O
mundo ndo para de se transformar, se revelar e se desenvolver. Entender e investigar como
esse mundo esta se moldando, assim como entender como a vida humana e o meio-
ambiente poderao estar integrados num futuro proximo e possivel parece ser a tarefa
preponderante do pensamento contemporaneo.

A vantagem da antropologia ¢ que ela possibilita a unido entre as ciéncias naturais e
as humanidades sem apelar para andlises reducionistas, por isso coloca todas as certezas
em xeque e isso realmente incomoda posicionamentos politicos e ideoldgicos
pretensamente consumados. Hoje a antropologia ampliou sua rede de comunicagdo e
didlogo como todos os ramos do conhecimento.

A preocupacdo do antropologo Tim Ingold me parece muito pertinente com a
proposta desta investigacao e reflexdo sobre o papel da universidade porque sua intencao
¢ entender os modos como habitamos o mundo e como nos relacionamos com o ambiente
que nos permite habita-lo. Para essa compreensdo, a criatividade e a imaginacdo sdo
enaltecidas como ferramentas indispensaveis para o processo de desenvolvimento.

Tim Ingold propde um novo paradigma denominado antropologia ecologica. Seus
trabalhos recentes sdo caracterizados pela perspectiva ecoldgico-relacional. Os
paradigmas e modelos anteriores foram falhos e causaram inGimeros danos.
Consequentemente precisamos pensar em formas alternativas de existéncia, além de
refletir e dar maior atengdo sobre a responsabilidade ética diante das agdes humanas.

Isso explica a importancia da perspectiva antropologica nesse contexto. Aprender
com os outros, ampliar as formas de conhecimento, conversar, cooperar e expandir as
formas de dialogo com as diversas culturas e relacionar os saberes que hoje estdo
desintegrados e compartimentados em especializagcdes serdo pegas chave para moldar
essa humanidade.

Pensar o humano hoje ¢ uma exigéncia e uma urgéncia. De acordo com Ingold,

O futuro € algo que temos que moldar para nos, ndo € algo que ja esta
pronto nas maos de algum grupo indigena, ou de alguma disciplina, ou

2 A antropologia esti em crise. Entrevista com Tim Ingold. Publicado em
http://www.ihu.unisinos.br/noticias/527726-a-antropologia-em-crise-entrevista-com-tim-ingold em 29 de
janeiro de 2014.
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de algum grupo académico, temos que forjar isto juntos. Precisamos,
pois, de toda ajuda possivel nessa tarefa, e ¢ esse que deveria ser o papel
da antropologia. Preocupa-me ver o quanto esse foco na etnografia
estreitou nossas ambi¢Oes. Nao estamos 14, os antropologos,
participando dos grandes debates a respeito de um futuro para os seres
humanos na Terra (INGOLD, 2014, pag. 310).

A grande questao que se coloca ¢: como seguir nesse caminho do ponto de vista
institucional? Como integrar disciplinas e conhecimento dispersos em suas esferas de
poder? Como trazer o pensamento utdpico € o pensamento abrangente sobre a
humanidade em locais que se discute problemas de pesquisa especificos? Como fazer
com que a universidade ndo se limite e se contente com a tarefa exclusiva de formar
profissionais especializados para o mercado de trabalho? E possivel criar novos
paradigmas dentro da universidade para além das disputas politicas e ideoldgicas? Desse
modo, podemos perceber que a partir de uma reflexao antropolédgica somos levados a uma
série de outros questionamentos que ampliam o nosso campo de analise € nos trazem
perturbagdes inequivocas acerca da contemporaneidade.

Entendo que as inquietacdes que o antropologo Tim Ingold nos traz sdo
extremamente significativas, pois sua ambigao ndo € criar um campo de investigacao de
solugdes finais ou respostas técnicas para os problemas que encontramos, mas deixar que
as coisas sempre estejam abertas, em transformacdo continua assim como o mundo. A
ideia ndo € procurar as respostas e solugdes definitivas, uma vez que essas sao parte desse
processo de formacgao e reproducdo ininterrupta.

Nessa perspectiva, a humanidade para Ingold nao € algo que esta dado, mas algo que
estd sempre em processo. Da mesma forma, o ser humano precisa ser constituido
continuamente e coletivamente. O ser humano ¢ também uma realizagdo e nao um fato
consumado. A vida humana ¢ uma tarefa em que nos fazemos e nos refazemos
continuamente. O que ¢ a universidade sendo o local que prima pela investigagdo dessa
construcdo, desconstrucdo e reconstru¢do do humano sob todos os pontos de vista?

Para conseguirmos éxito nesta empreitada com vistas ao resgate do pensamento
utopico, penso que a descolonizagao pedagogica ¢ uma premissa basica para o resgate da
universidade para o que ele tem de mais essencial, ou seja, produzir conhecimento,
saberes, sem seguir um compromisso ou diretriz ideoldgico ou politico.

Segundo Mignolo (2014),
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(...) a descolonialidade é uma visdo e uma orientagdo que coexiste ¢
coexistira em tensdo com outras visdes ¢ sistemas de ideias (o
liberalismo, o neoliberalismo, o marxismo, o cristianismo, o
confucionismo, o islamismo), assim como com orientacdes ¢ visdes
disciplinares (ci€ncias humanas e naturais, escolas profissionais, etc.).
A descolonialidade é uma opg¢do entre outras.’

O impulso utopico dentro da universidade deve passar pelo incentivo a
descolonizagdo do saber e a abertura para outras perspectivas e visoes da realidade que
nos circunda. Basicamente, pensar descolonialmente significa se desvincular da
epistemologia moderna que se assenta sob a diferenca entre sujeito cognoscente e objeto
a conhecer.

De certa forma, ainda estamos presos ao paradigma colonizador e a logica da
colonialidade do poder instaurada sobretudo a partir do século XVI. A implementagdo de
um paradigma dominante para todos os paises ou seres humanos a partir de um modelo
econdmico, social e até mesmo moral ainda impera nas universidades e tenta fortalecer
perspectivas hegemoénicas em detrimento de outras possibilidades de conhecer
consideradas inferiores. Embora o mundo tenha mudado ao longo desses séculos ainda
continuamos presos a féormulas envelhecidas que estimulam e tragam o caminho a ser
percorrido adiante.

No ano de 1995, o cientista social Boaventura de Sousa Santos radicalizou esse
argumento e propds o conceito “Epistemologias do Sul” para que o mundo pudesse
atentar para a diversidade epistemologica existente. As barreiras impostas pela
“colonialidade de poder” epistémica sdo as mais dificeis de serem rompidas. Santos
propde a visibilidade maior das alternativas epistémicas emergentes. Muitos outros
saberes e interpretacdes do mundo sdo considerados inexistentes e condenadas ao
esquecimento diante do dominio das epistemologias convencionais e tradicionais da
ciéncia moderna. A questdo crucial ¢ colocada por Boaventura de Sousa Santos e Maria

Paula Meneses, organizadores do livro Epistemologias do Sul (2013), logo no prefacio:

“Por que razdo, nos dos ultimos séculos, dominou uma epistemologia
que eliminou da reflexdo epistemolodgica o contexto cultural e politico
da produgcdo e reproducdo do conhecimento? Quais foram as
consequéncias de uma tal descontextualizagdo? S3o hoje possiveis
outras epistemologias?” (SANTOS, 2013, pag. 7).

> O controle dos corpos e dos saberes. Entrevista com Walter Mignolo. Publicado em

http://www.ihu.unisinos.br/noticias/533 148-o-controle-dos-corpos-e-dos-saberes-entrevista-com-walter-
mignolo em 11 de julho de 2014.
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Aceitar a condi¢do pds-colonial do conhecimento remete a percepcdo de novas
experiéncias, novos atores ¢ novas realidades que podem ser discutidas, debatidas e
pensadas de uma maneira muito mais enriquecedora, principalmente no que diz respeito
ao papel da racionalidade moderna e ao impacto das propostas pos-coloniais na produgao,
reproducao e apropriacdo de conhecimentos.

Afinal, para que sdo ou para que servem as Epistemologias do Sul? Segundo Santos,
se ndo houvessem epistemologias do Norte ndo seriam necessarias epistemologias do Sul.
O objetivo ¢ que num futuro ndo muito longinquo nao houvesse necessidade de termos
epistemologias do Norte e do Sul, mas sim o reconhecimento da variedade enorme de
epistemologias do Ocidente, Oriente, do Norte ¢ do Sul a nivel global, local e
transnacional, que reconhecessem as diferencas horizontais sem qualquer espécie de
hierarquia do saber. As epistemologias do Sul surgem como uma proposta epistemologica
subalterna, insurgente e resistente de alternativa contra o projeto de dominagao capitalista,
colonial, patriarcal do qual continua a ser hoje o paradigma hegemonico.

De acordo com Mignolo (2003), o ser humano ¢ constituido como tal por meio do
discurso que o define como Homem. Assim, podemos pensar numa maneira de constituir
uma nova humanidade. A dimensdo utdpica aqui se pde como forga legitimadora. Aos
poucos o processo se inicia. Aquela ideia universal de humanidade ocidentalizada sob os
auspicios da sociedade patriarcal, masculinizada, heterossexual e com forte apelo cristao
sofre alguns abalos perceptiveis. Isso ndo significa que tudo o que fora construido antes
era inteiramente negativo, mas ndo se ajusta mais para uma concep¢ao de vida mais
equitativa e libertaria adequada aos novos tempos.

E tempo de resgatar as cosmologias de povos abandonados e desconsiderados pela
historia, mas que tem muito a nos ensinar em tempos sombrios. Nesse sentido, os
processos de desocidentalizagao e descolonialidade seriam orientagdes muito bem vindas
na universidade. Os impulsos utopicos nao sao propriedades de uma regido especifica ou
de um mapa ideologico predeterminante. Ampliar o universo € tarefa da universidade. O
leque deve estar aberto o maximo possivel para experiéncias integradoras na sociedade
planetaria da qual estamos inseridos.

Mignolo (2003) acredita que apenas a descolonizacdo do ser e do saber implicara
numa mudanga significativa na ordem mundial moderna/colonial. Consequentemente, se
caminha para a constru¢do da utopia de uma nova humanidade. Para tanto, € preciso em

primeiro lugar romper com o racismo epistémico. E comum falarmos em racismo nos
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niveis, politico, social e econdmico, mas esquece-se de um racismo ainda mais velado
que ¢ o racismo epistemologico. Trata-se de uma postura predominantemente branca,
ocidental e masculinizada que considera os conhecimentos nao-ocidentais inferiores aos
conhecimentos ocidentais. O privilégio epistémico estd conectado com o processo de
colonizagdo e ainda vigora nas esferas académicas com outras roupagens, mas com a
mesma logica excludente, hierdrquica e categorizada. Sem duvida, ao reconhecer a
diversidade epistémica no mundo, a universidade passa a desafiar a
modernidade/colonialidade do mundo existente. As implica¢des ideoldgicas, sejam de

esquerda ou de direita ficam renegadas a um segundo plano.

Um tempo esta em vias de morrer, ¢ o do Uno, do Unico, simbolizado
pela hierarquia centralizada com o seu vértice Deus, Rei, Imperador,
Estado, Partido, como a Rainha no seu formigueiro. Era o tempo do
linear e do sequencial. Hoje surge o tempo da Multiplicidade, da
Simultaneidade, da complexidade apaixonante, é o regresso dos deuses.
Homens de toda a parte misturam-se, os novos media, 0s novos meios
de transporte misturam a humanidade. Torna-se possivel a mistura
genética de todos os horizontes do planeta, a mesticagem geral favorece
as adaptagdes e a eclosdo de individuos que combinam as vantagens de
varias ragas, em vez de levar, como julgava Nietzsche a debilidade. A
sociedade multipla e simultdnea do nosso tempo, criada pelos media
saidos da sociedade industrial, ¢ um bom meio de renovacao do material
genético, em suma, de melhorar, de o arejar (CARO, 199, pags. 180-
181).

O filésofo Enrique Dussel (2005) propde o projeto da transmodernidade, para além
da modernidade ou pés-modernidade. E importante ndo confundir esse projeto como um
suprassumo do relativismo, mas antes como um projeto de combate aos modelos
hegemodnicos impostos até agora. Dussel visa concretizar o projeto inacabado da
descolonizagdo. Sua critica ¢ direcionada a um modelo de modernidade ocidental
considerado o unico valido para o mundo. O projeto utopico de Dussel propde um
conjunto de respostas criticas descoloniais a partir de lugares epistémicos marginalizados
pelo status quo politico globalizado. Assim, o pensamento descolonial € contra qualquer
epistemologia que requeira o status monopo6lico do pensamento critico no planeta.

O conhecimento descolonizado também passa pela diminuigdo da presungdo e
monopdlio da racionalidade cientifica para explicacdo dos fendmenos sejam fisicos,
sociais, bioldgicos, etc. E evidente que a universidade prima pela construgio do saber

cientifico, mas isso nao pode implicar na eliminagdo de qualquer outro tipo de saber.
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Ignorar outros saberes € ignorar a historia, a cultura e a propria humanidade como um
todo. A presuncado da racionalidade cientifica ndo pode eliminar por antecipacdo qualquer
outra manifestagao de conhecimento. A objetividade ndo pode prescindir da subjetividade
inerente a qualquer cientista ou pesquisador.

Como se nao bastasse, ainda temos outro tipo de colonizacdo de coragdes e mentes
que caracteriza a sociedade globalizada como altamente competitiva, na qual os
individuos terdo que estar cada vez melhor preparados e capacitados para se inserir nesse
ambiente e enfrentar os desafios, adversidades e problemas com criatividade e sagacidade
para tal. Portanto, o imperativo do “nao perder tempo” ¢ hoje uma nova colonizagao
ideoldgica que vai se somar as tradicionais colonizagdes anteriormente mencionadas.
Como combater essa normatizagdo e “normalizacdo” que se entranha pelo ensino superior
e nas academias de um modo geral? O resgate do pensamento utopico, ndo como mero
sonho ou abstra¢do, mas algo concreto que reune razdo e emocao, ciéncia e religido,
objetividade e subjetividade, pode ser o caminho a ser tragado de agora em diante para
combater o enfraquecimento académico que presenciamos nesses tempos.*

O filésofo alemdo Martin Heidegger (2010) ja havia prognosticado o mal de nosso
tempo com o pensamento contemplativo renegado a um segundo plano frente ao mundo
da técnica e seu pensamento calculista. O pensamento profundo ou contemplativo, como

chamava Heidegger, ¢ uma abertura e uma libertagdo. Segundo Donato,

Heidegger questionou a técnica em pelo menos dois sentidos: a técnica
como modus operandi, um modo de fazer humano, como um meio para
fins; e a técnica como um modo de pensar: um pensamento calculador,
também um meio para uma finalidade. Esse modo de pensar algoritmico
ou calculador, se exacerbado, limita ou suplanta o0 modo de pensar

4 A Universidade Intercultural das Nacionalidades e dos Povos Indigenas Amawtay Wasi no Equador é
exemplo emblematico e até mesmo radical para essa problematizagdo aqui proposta. A proposta curricular
na Amawtay Wasi, foi organizada em quatro centros: Ushay-Yachay ou da Interculturalidade, Ruray-Ushay
ou das Tencociéncias para a vida; Munay-Ruray ou do Mundo vivo; e Yachay-Munay ou das Cosmovisdes.
O centro dos quatro centros ¢ Kawsay, que de maneira impropria se traduz como “Bem Viver”: Sumak
Kawsay seria a plenitude do viver alcancada através do conhecimento. Esse ¢ um modelo classico de
pedagogia decolonial e universidade decolonial. H4 uma press@o enorme por parte do Estado equatoriano
para que a internacionalmente reconhecida Amawtay Wasi, que se notabilizou pela formagdo pioneira do
povo originario, desde a sua perspectiva ancestral, seja fechada. Essa universidade ¢ uma conquista do povo
originario, e sempre se manteve sem qualquer tipo de apoio governamental. Tiveram de lutar por mais de
dez anos para terem reconhecido o direito de atuar legalmente como universidade, organizada a partir de
suas concepgoes historicas. A utopia concreta da universidade dessas nagdes origindrias € ndo atuar dentro
da loégica do mercado. Por isso, as bases fundantes dessa instituicdo estdo na vida comunitdria. A
Universidade Amawtay Wasi tem seu proprio modelo educativo com uma estrutura curricular inovadora
que resgata o conhecimento ancestral, o conhecimento de outras culturas e o dialogo de saberes. Nao se
trata da promogao de um ufanismo ou de um romantismo nostalgico na defesa de um pensamento indigena,
mas de resgatar e reinventar algumas sociabilidades e possibilidades de existéncia. O pensamento indigena
serve como exemplo para pensarmos a proposta de um pensamento utopico inerente a universidade.



http://www.ihuonline.unisinos.br/index.php?secao=340
http://www.ihuonline.unisinos.br/index.php?secao=340
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filosofico. Pensar filosoficamente significa ndo apenas pensar o
pensamento que se pensa a si mesmo, mas também o pensamento que
questiona as outras coisas, pela critica e reflexdo radicalmente livres
(DONATO, 2010, pag.7).

O pensamento meditativo de Heidegger nao se d4 de maneira espontanea, também
precisa de um esfor¢o intenso, mas segue outra logica e outra temporalidade que esbarra
na rapidez do mundo da tecnociéncia. Esse tipo de pensamento exige mais pratica e
paciéncia para poder desenvolver a arte de esperar para deixar o espirito fluir. Afinal,
como afirma Heidegger, a contemplagao ¢, em esséncia, nossa origem espiritual. Assim,

Heidegger torna-se um dos maiores questionadores e criticos do mundo da técnica.

A dominagdo, na era da técnica, ¢ muito mais que uma dominacao
territorial, politica, social ou até econdmica; ela ¢ de ordem
antropoldgica e hermenéutica, pondo em jogo as proprias fundacdes do
ser humano, convocado a uma mutagdo radical pela vontade da técnica
(FORGET, POLYCARE, 1997, pag. 205).

Para Heidegger, enquanto ser pensante, o0 homem estd aberto para o ser, ele pertence
ao ser ¢ este a ele pertence. Dessa forma a verdade absoluta s6 pode ser apreendida pela
experiéncia contemplativa e nao pelo pensamento analitico. Podemos tomar como
exemplo pratico dessa vivéncia, a experiéncia do antropologo Carlos Castafieda,
conduzido por seu guia indigena xamanista Yaqui, o bruxo Don Juan, para fora do
pensamento calculador. Castafieda radicalizou essa experiéncia a ponto de ser praticante
de Nagualismo® e tornar-se ele proprio um xama. Esse mergulho radical e contemplativo
de Castaneda lhe permitiu compreender algo aparentemente simples: aquilo que
chamamos de realidade ¢ apenas uma maneira de ver o mundo de forma consensual pela
sociedade em que o individuo se insere. Criar alternativas para esse mundo consensual é
ampliar o pensamento contemplativo, mediativo e profundo de que nos fala Heidegger.
E, por assim dizer, um preceito fundamental para fomentar o pensamento utopico como
novo paradigma.

O fato ¢ que:

5 Nio ter uma histdria pessoal ou nio revelar essa historia pessoal. O Nagualismo ¢é a denominacio dada a
esse conhecimento secreto, revela-nos a importancia de ndo falarmos sobre as coisas que fazemos e sobre
quem realmente somos. Totalmente contrdrio portanto, ao mundo contemporaneo pelo qual as pessoas
expdem e compartilham todas as suas atividades nas redes sociais.
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Universidades ocidentais ndo ensinam métodos para amadurecer
emocionalmente, cultivarmos estados mentais que nos fazem bem,
controlar a mente e desenvolver paciéncia ou mesmo focar em um nico
objetivo ou numa atividade especifica — algo extremamente util tanto
na area profissional quanto na vida pessoal. Em geral, ndo ha sequer
aulas introdutodrias sobre esses temas. E, obviamente, perdemos muito
com isso (KOCH, 2014). ¢

Num ambiente em que as proprias humanidades foram cooptadas e instrumentalizadas
dentro da burocracia universitidria, hd que se estabelecer discursos, narrativas e
pensamentos contra hegemonicos, mas estes t€ém que nascer no seio da propria
universidade, para que ela se revigore como centro intelectual de produgao de saberes,

dialogos e convivéncias.

2. Ahipétese do desconstrutivismo e o paradigma dialogal para abrir o caminho

da utopia

O pensamento contra hegemonico sem as amarras dos discursos institucionais abre as
portas para a criagdo de imaginarios utopicos e a constru¢ao do caminho para a realizagdo
de utopias concretas e objetivas. Entendo que dois aspectos sdo fundamentais nesse
processo, primeiro o desconstrutivismo como referencial analitico da realidade e,
consequentemente, a construg¢do do alicerce por intermédio da dialogia na busca por
posturas de tolerancia e resgate de sociabilidades.

O desconstrutivismo ¢ uma teoria filosofica e epistemoldgica que permite uma revisao
dos paradigmas e conceitos ideologicos construidos historicamente. Indaga sobre a
histéria da construgdo do pensamento. A seguranca epistemologica fica abalada a partir
dessa indagacdo, mas € o que permite compreender as logicas de funcionamento dos
sistemas politicos, econdmicos, etc. A ideia de natureza humana e de liberdade e
autonomia do sujeito sdo colocadas a prova pelos tedricos do desconstrutivismo.
Compreender as genealogias dos conceitos epistémicos ¢ uma de suas tarefas prioritarias.
Questionar os conceitos significa indiretamente questionar as ideologias e os interesses
que estdo por detrds de objetivos especificos.

O termo desconstru¢do se encaixa perfeitamente na visdo antropologica de Tim

Ingold sobre a ideia da humanidade e do humano que se faz e se refaz, se constroi e

6 KOCH, Christof. O cérebro de Buda In Revista Mente e Cérebro. S3o Paulo: Ediouro Duetto Editorial
Ltda, 2014. Acesso http://www2.uol.com.br/vivermente/noticias/o_cerebro_de buda.html.
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reconstréi continuamente. Quando relacionado a educagdo, significa o entendimento de
um pensamento que ndo pode ser domesticado. Assim, a desconstrugdo sinaliza para a
abertura de outro paradigma em que o conhecimento ¢ descentralizado. Nao ¢ um discurso
orientador como se fosse um oraculo inquestionavel.

Para Derrida (2003), a universidade e, sobretudo as humanidades, deveriam ter um
poder incondicional de questionamento e proposi¢do, longe de qualquer vinculo com
alguma institui¢do que tenha interesses econdmicos especificos. A universidade para o
filosofo francés vai para além do status critico, ela deve ser verdadeiramente
desconstrutivista, lugar por exceléncia onde se colocam questdes criticas, em todas as
diregdes, inclusive sobre si mesma e sobre as formas com que se produz o pensamento.

Auniversidade de Derrida tem a utopia no seu horizonte pois, para ele, a universidade
se opdoe a todos os poderes existentes que possam limitar o acesso a verdadeira
democracia. Esta, por si s0, também ¢ uma utopia a ser construida. Nao ¢ um campo do
conhecimento que possa estar fechado. Cada discurso se dirige para o impossivel e para
o incalculavel, o qual ele denomina alteridade radical, que tem como um de seus
principais objetivos por fim ao pensamento fronteirico.

Para Derrida, a universidade e as humanidades expdem suas fraquezas quando nao
defende o seu principio de incondicionalidade e se submete aos poderes econdmicos,
politicos, midiaticos, etc. O filésofo Renato Janine Ribeiro (2001) argumenta em favor das
humanidades como eixo da cultura universitaria e sua visdo da universidade enquanto instituigdo
social que efetivamente incorpora uma missao civilizatoria, com responsabilidade perante a
sociedade e cultura.

Na verdade, a universidade ndo sabe lidar com o poder e a pressdo que sobre ela ¢
exercido, porque ela mesma ¢ desprovida de poder préprio, e acaba sugada pelas
estruturas burocraticas mais poderosas que emergem dentro de seu proprio ambiente.
Essas estruturas se enraizam e ganham corpo dentro de um espago que deveria ser
incontestavelmente da liberdade incondicional de expressao.

Entendo que diante do discurso monolitico impregnado nas burocracias universitarias
hoje, o desconstrutivismo ¢ uma exigéncia. Entender as genealogias dos discursos
hegemonicos e exercer a alteridade radical da qual nos fala Derrida e promover as fissuras
contra hegemonicas para podermos pensar em outras realidades, outros caminhos parece
ser uma urgéncia académica desde que haja um debate amadurecido sobre o papel da

universidade por parte daqueles que compdem a instituicao.
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A meu ver, a concepcao de Derrida da alteridade radical pode ser alcancada pela via
do paradigma dialogal. A dialogica reivindica a arte de ouvir a voz da alteridade. Se
pensarmos sob ponto de vista antropoldgico, € como se o antropdlogo saisse de cena ao
parar de falar sobre o outro € o outro assume a voz, o antropologo passa a ouvir. O objeto
de pesquisa ganha forma e se transforma num sujeito tanto quanto o proprio pesquisador.
Na perspectiva das Ciéncias Sociais ¢ como se os objetos de pesquisa ganhassem vida
propria, ao invés de ficarem presos as abstragcdes da pesquisa. Isso significaria que os
movimentos sociais, as alteridades étnicas, os grupos de trabalhadores, etc., tenham suas
vozes soadas e ecoadas dentro da universidade. A alteridade radical se faz ouvindo
diretamente outros pontos de vista para que se conhecam novas formas de percepcao da
realidade.

Considero a postura dialogica dentro da universidade uma referéncia importante para
o desenvolvimento do pensamento utopico. A sua utilizagdo permite abrir mao do
autoritarismo indiferenciado da Universidade e descaracterizar a violéncia simbolica no
sentido de que nos fala Pierre Bourdieu’. Sem diivida essa postura implica numa conduta
politica, j& que o professor ou pesquisador abre mao de seu poder de fala e oferece o
compartilhamento de saberes aqueles que supostamente sdo considerados subalternos
nesse jogo de representacdes simbolicas e sociais. Reconhecer a dialogia, portanto,
significa abrir-se inteiramente para a diferenga e perceber o mundo exterior através da
palavra do outro.

De acordo com Edgar Morin (2000), ainda estamos presos ao que ele chama de
“paradigma da simplifica¢do” no qual o pensamento continua fixo a um modelo que
impde uma visdo de mundo das sociedades consideradas “desenvolvidas”. O real ¢
mostrado e demonstrado sob as narrativas dominantes desse modelo organizacional,
institucional e epistemolégico.

Morin, como pensador do paradigma da complexidade, entende que essa nova
postura paradigmatica se propde a pensar o real como um todo, a0 promover as aberturas
e religacdes do saber e eliminar qualquer tipo de reducionismo e fragmentacdo. Sua utopia
epistemolodgica ¢ a constituigdo de uma ciéncia pluridimensional e transdisciplinar. Essa
ciéncia nova requer a dialdégica como conceito-chave em oposi¢do ao principio da ndo-
contradi¢do. Segundo Morin, a dialogica ¢ “a unidade complexa entre duas logicas,

entidades ou substancias complementares, concorrentes e antagonicas que se alimentam

7 O conceito de violéncia simbolica foi criado pelo pensador francés Pierre Bourdieu para descrever o
processo pelo qual a classe que domina economicamente impde sua cultura aos dominados.
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uma da outra, se completam, mas também se opoem e combatem.” (MORIN, 2007, pag.
300) No ambito das Ciéncias Sociais, significa a compreensao de que um conceito como
o de socializagdo, por exemplo, designa a dupla a¢do do individuo sobre a sociedade e da
sociedade sobre o individuo.

O dialogismo pode se fazer entdo a partir dos resultados gerados pelos diversos
encontros das diferentes visdes de mundo. Nesse sentido, as artes e a literatura em geral
tém um valor fundamental porque sdo ferramentas essenciais para o conhecimento da
subjetividade humana. A ciéncia e essas outras areas consideradas sdo buscas intelectuais,
geralmente enraizadas no empreendimento humano. Objetividade e subjetividade do
conhecimento acabam por se relacionar em uma espécie de espiral para a produgdo do

conhecimento.

Seja de forma politica através de um compromisso do autor em dar um
sentido de finalidade a uma obra, ou apenas para evidenciar problemas
sociais ou mesmo para nos fazer rir e partilhar outras emogdes, a
literatura ¢ muito mais do que apenas comunicacdo (SANITT, 1996,
pag. 210).

Na ciéncia, a metafora ndo ¢ necessariamente algo de negativo. Tal como todas as
ferramentas, tanto pode ser util, como prejudicial. A sua utilizagdo principal é auxiliar a
compreensao, ligando as ideias e explicagdes a algo mais familiar.

A abertura dialogica ndo se restringe as configuragdes étnico-raciais, sociais ou de
género, mas também a articulagdo entre campos do saber que foram afastados pela
tradicdo cartesiana. O efeito negativo do cartesianismo na ciéncia € o fato de retirar
humanismo a um mundo em que a ciéncia contemporanea ¢ descrita em termos de
linguagem do século XVII. A teorizagao cientifica ¢ vista como um processo. O cientista
cria as suas teorias tanto acerca do mundo como no mundo. Devemos entdo tentar ndo
cair no erro de impor uma dicotomia cartesiana sujeito-objeto ao mundo.

O termo subjetivo, especialmente quando aplicado as Ciéncias Sociais, implica
direcionamento dos objetivos ou agdo intencional. A emocao, a subjetividade e as artes
em geral sdo elementos importantes para a constituicdo de um pensamento utopico dentro
da universidade.

O educador Paulo Freire ja ressaltava que o dialogo “é o encontro amoroso dos
homens que, mediatizados pelo mundo, o pronunciam e o transformam e, assim fazendo,

humanizam o mundo para a humanizagdo de todos” (FREIRE, 2002, pag. 43). Para
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Freire, a ampliacdo da visdo de mundo sé pode ocorrer por intermédio da relagao
dialégica. Santos (2008) propde que a universidade renovada deve tornar real a nogdo
habermasiana de “comunidades ideais de didlogo”.?

O principal sujeito na universidade ¢ o aluno (a), pesquisador (a) e futuro (a)
profissional. Ele (a) ¢ o foco principal de toda atividade universitaria. A constru¢ao
coletiva e dialdgica da comunidade humana deve estar na linha de frente desta jornada no
sentido de construir as futuras redes de justica e paz. A reflexdo ética fundamental e
radical deve acompanhar todos as pesquisas e processos de ensino-aprendizagem
universitaria. Incentivar o pensamento utdpico de acordo com o método dialdgico passa
pela criacdo dessas redes dentro da universidade e também pelo entendimento de que nos

somos os principais agentes de nossas relagdes de sociabilidade no planeta.

Segundo Boft (2014),

“As duas culturas, a humanistica e a cientifica, mais e mais se
intercomunicam no sentido de pensar o todo, o destino do proprio
projeto cientifico-técnico face as intervencdes que faz na natureza e sua
responsabilidade pelo futuro comum da nagdo e da Terra. Tal desafio

exige um novo modo de pensar que ndo segue uma logica do simples e

linear, mas do complexo e do dialogico”.’

Tudo que ai estd passa pela invencdo, imaginacao e sonhos humanos. Nada ¢ natural
ou intrinseco da natureza humana e, portanto, imutavel. Se ha uma coisa que podemos
fazer ¢ a criacdo de novas realidades, cendrios e sentidos. Por isso, o pensamento utopico,
este sim, ¢ algo latente na nossa existéncia, resta saber que tipo de utopia criamos. Quem
faz parte dela? Para quem é dirigida? E uma questdo complexa que exige trés aspectos
fundamentais na contemporaneidade: alteridade, ética e didlogo. O entrelagamento dessas
trés premissas numa rede complexa de significado e significancia pode ser encaminhado
a partir do reconhecimento da relagdo entre sistemas de conhecimento e valores humanos.
O trip¢ fundamental individuo, natureza e sociedade, hoje, mais do que nunca, precisa ser
pensado no sentido da busca ininterrupta pelo equilibrio através da pratica da ecologia
dos saberes.

A ecologia dos saberes na universidade pode ser compreendida como uma espécie de

extensao ao contrario, isto €, experiéncias de fora da universidade que passam para dentro

8 Tomo como referéncia a associa¢do que Habermas faz da Comunicacdo a4 uma pratica ética ao criar o
conceito de “agir comunicacional”.

% https://leonardoboff.wordpress.com/2014/03/01/a-gestacao-do-povo-brasileiro-a-universidade-e-o-
saber-popular/
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da universidade. Nesse intercambio ha uma troca de saberes entre aqueles produzidos
dentro da universidade pelo saber cientifico ou humanistico e aqueles saberes que a
universidade ndo os legitima, tais como os saberes leigos, populares, tradicionais,
urbanos, camponeses e aqueles provindos de culturas ndo ocidentais.

Com a implementacao da ecologia dos saberes, a universidade se transformaria numa
pluridiversidade sem hierarquias, mas dialogias horizontalizadas que incorporem
definitivamente o pensamento utdpico em suas praticas e reflexdes de uma maneira contra
hegemonica, sobretudo a ideologia do neoliberalismo que impregna as universidades.
Santos (2008) alerta-nos que ja esta em curso essa ideologia neoliberal da universidade
de maneira globalizada.

A ecologia de saberes ¢ sintetizada por Boaventura de Souza Santos como uma

reorientacdo solidaria universidade-sociedade, além de um resgate de confianca na

ciéncia, mas agora com outras diretrizes epistemologicas.

A ecologia dos saberes ¢ um aprofundamento da pesquisa-agdo. E algo
que implica uma revolugdo epistemoldgica no seio da universidade e,
como tal, ndo pode ser decretada por lei. A reforma deve apenas criar
espacos institucionais que facilitem e incentivem a sua ocorréncia. A
ecologia dos saberes €, por assim dizer, uma forma de extensdo ao
contrario, de fora da universidade para dentro da universidade. Consiste
na promocao de dialogos entre o saber cientifico ou humanistico, que a
universidade produz, e saberes leigos, populares, tradicionais, urbanos,
camponeses, provindos de culturas nao ocidentais (indigenas, de
origem africana, oriental, etc.) que circulam na sociedade (SANTOS,
2004, pag. 76).

A ecologia de saberes pode ser implementada a partir do momento em que a
universidade se vé menos conectada as entranhas e l6gicas mercadologicas e mais voltada
para as demandas e emancipagdo social dos cidaddos. A racionalidade cognitiva-
instrumental ndo deve mais pautar a epistemologia contemporanea de maneira
hegemonica. Caso contrario ndo conseguiremos barrar o epistemicidio sofrido por todos
os povos e culturas que ndo tem seu conhecimento e seus saberes reconhecido. Esse
caminho requer pensar para além das fronteiras disciplinares dentro da universidade, além

de integrar conhecimentos que possam pensar o futuro do planeta e ndo apenas o presente.

3. O pensamento utopico na universidade: ensino, pesquisa e extensao
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“A Conferéncia Mundial sobre Ciéncia, Santo Domingo, 10-12 mar, 1999” ¢ a
“Declaragdo sobre Ciéncias e a Utilizagdo do Conhecimento Cientifico, Budapeste, 1999
sdo mostras de como ao longo das ultimas décadas a UNESCO tem procurado levantar a
bandeira por um movimento cientifico humanista, ao defender os principios ecoldgicos,
de igualdade e ética no fazer cientifico intencionado na promog¢do do bem-estar da
humanidade com a ciéncia e a tecnologia a servico de um desenvolvimento
verdadeiramente sustentavel. Dessa maneira, a atividade cientifica precisaria estar

orientada por uma ética de solidariedade.

Se o desejavel seria que “a pesquisa da verdade fosse também busca do
bem”, o possivel, de momento, parece-me ser, pelo menos, o convite,
ao homem e a mulher de ciéncia, ao cultivo de um “imaginario
ecoldgico”, no sentido de uma sensibilidade a complexidade de
dindmicas que pesam sobre o menor dos seus atos. Sera esse esfor¢o de
um alargamento do seu campo de atencdo, que pode facilitar a escuta
do apelo ético e estimular a procura, com outros, (dotados de outras
visoes do mundo e valores) dos caminhos da solicitude (JORGE, 2001,
pag. 239).

A perspectiva utdpica da UNESCO defende a democratizagdo e popularizagdo do
conhecimento cientifico e isso impacta diretamente no papel da universidade,
pesquisadores, professores e estudantes. O objetivo final dessa intengdo ¢ a promogao de
uma Educa¢ao para o Desenvolvimento Sustentavel. Ninguém pode ficar de fora desse
debate ja que o impacto humano e planetario de nossas agdes atinge a tudo e a todos. O
cenario mais adequado seria a confluéncia e pacto entre cientistas, professores,
educadores, politicos, representantes de ONG's, empresarios, midia, representantes dos
movimentos sociais, entre outros atores sociais, convocados para um debate critico sobre
rumos, caminhos e solugdes frente a avalanche de problemas criados por nds proprios.
De fato, a nossa era planetaria precisa enormemente do contributo da ciéncia e da
tecnologia e de um empreendimento que possa ser partilhado em equipe e em rede, assim
como a parceria com outras formas de saber que ndo se resumem ao ambiente estritamente
académico.

A urgéncia dessa situacdo fez com que a UNESCO organizasse duas conferéncias na
entrada do novo milénio, no ano de 1999, com a intencdo de discutir “A Ciéncia para o

século XXI”. A intencdo ¢ clara como se pode ver na “Declaracao de Budapeste”:

Nos, os participantes da Conferéncia Mundial sobre Ciéncia para o
Século XXI: um Novo Compromisso, comprometemo-nos a envidar
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todos os esfor¢os no sentido de promover o dialogo entre a comunidade
cientifica e a sociedade, a remover toda e qualquer discriminagao
relativa a educacdo para a ciéncia e aos beneficios da ciéncia e a agir de
forma ética e cooperativa, no ambito de nossas responsabilidades
especificas, para fortalecer a cultura cientifica e sua aplicacdo pacifica
em todo o mundo e para promover o uso do conhecimento cientifico
para o bem-estar de todas as popula¢des, em prol de uma paz ¢ de um
desenvolvimento sustentaveis, levando em conta os principios éticos e
sociais ilustrados anteriormente (UNESCO, 2003, pag.40).

Esses eventos realizados no ano de 1999 demonstra uma preocupagdo ética com a
aplicagdo da ciéncia e da tecnologia na contemporaneidade. Tem como principio ético
que a ciéncia ¢ um bem comum da humanidade e, como tal, deve servir a propdsitos
humanitarios. O acesso comum a educacdo desde a infiancia é um direito humano
primordial. A educacao cientifica ¢ imprescindivel para o processo de desenvolvimento
humano. A ciéncia tem como meta reduzir a pobreza e reestabelecer a dignidade humana.

Os conhecimentos de ciéncia e tecnologia devem ser compartilhados por todos. A
ideia ¢ que os beneficios ndo tragam ainda mais desigualdade econdmica e social ou
acelere a degradacdo ambiental e que tenha justamente o efeito contrério.

A Conferéncia e a Declaragdo ressaltam a necessidade de “um novo compromisso
(contrato) social para ci€ncia” que se baseia em trés pressupostos essenciais: a erradicacao
da pobreza, a harmonia com a natureza e o desenvolvimento sustentavel.

O que est4 no horizonte utdpico € o estabelecimento de uma cultura de paz, isto ¢, a
promogdo de uma ética cientifica voltada para a paz. A chamada “sociedade do
conhecimento” ¢ também aquela que traz a ci€ncia ao alcance de todos. Esse processo de
democratizagdo da ciéncia visa trazer beneficios ao maior nimero possivel de pessoas,
sobretudo aquelas populagdes afetadas pela pobreza e promover a popularizagdo da
educagdo em Ciéncia e Tecnologia.

E inquestiondvel o argumento de que o conhecimento é o principal fator de
desenvolvimento social e econdmico com o intuito de trazer um bem estar geral para as
sociedades do futuro. Portanto, a ciéncia necessita de uma nova sensibilidade para a
compreensdo do seu verdadeiro papel social no planeta. Como estamos imersos numa
sociedade planetaria e essa consciéncia € cada vez maior, a ciéncia precisa criar uma
cultura universal.

Segundo a UNESCO,
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As ciéncias sociais e humanas tém que desempenhar um papel
importante na definicdo do lugar ocupado pela ciéncia e de seu
impacto na sociedade, particularmente no que tange as
consequéncias globais das transformacdes cientifico-tecnolégicas e
seus vinculos com as questdes ambientais, éticas e de
desenvolvimento (UNESCO, 2003, pag. 17).

Também ¢ incentivada a interdisciplinaridade, com a colaboragao mutua de todos os
campos da ciéncia mais precisamente com o estudo das ciéncias, das tecnologias e das
interagdes sociais de forma integrada. A promog¢do de um desenvolvimento humano
autossustentavel ¢ alcancada através de um pacto de pesquisa interdisciplinar. Para além
desse intercambio defende-se a cooperagao transdisciplinar entre as ciéncias sociais e
humanas e as ciéncias exatas e naturais. Essa cultura cientifica transdisciplinar ¢ algo que
se insere na vida cotidiana e precisa ser construida a partir do ensino primario.

De acordo com Santos (2008), a passagem hoje ¢ de conhecimento disciplinar para
conhecimento transdisciplinar; de circuitos fechados de producao para circuitos abertos;
de homogeneidade dos lugares e atores para a heterogeneidade; da descontextualizacio
social para a contextualizagdo; da aplicacdo técnica a disjuncao entre aplicacdo comercial
e aplicagdo edificante ou solidaria.

Também ha uma preocupacgdo explicita com as desigualdades de género. Ainda
existem muitas mulheres com dificuldade de acesso ao sistema educacional. Os
conhecimentos de Ciéncia e Tecnologia precisam ser expandidos para que as mulheres
tenham acesso e enriquegam e reorientem os programas € descaracterizem o ambiente
cientifico como um ambiente essencialmente masculinizado.

Quais sdo os efeitos dessas conferéncias passadas quase duas décadas? Infelizmente
o sistema académico de formacao de pesquisadores e formacao de conhecimento estd em
crise. O pensamento criativo € o pensamento utdpico estdo dormentes em boa parte das
universidades. A obsessdo pela produtividade e pela frieza dos nimeros faz com que os
pesquisadores tenham mais dificuldade em produzir pensamentos ou conhecimentos
inovadores. Os sistemas meritocraticos de avaliagdo empurram as preocupacdes das
Conferéncias da UNESCO para um plano secundario. O conhecimento acaba por ser
vitima da chamada “produtividade em pesquisa”. A universidade que seria o lugar por
exceléncia para a promog¢do da Educacdo Sustentavel incorpora a loégica de mercado
neoliberal e cai na armadilha do chamado “Util” em pesquisa. Nao ha mais espago para
“perdas de tempo”, mas sdo justamente essas “perdas” que promovem 0S maiores

desenvolvimentos humanos. Enquanto as descobertas cientificas tinham a grande chance
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de impactar na vida humana, agora as pesquisas sdo incentivadas e valorizadas
prioritariamente a partir do momento em que elas possam ser encaradas como um maior
atrativo mercadologico para a estrutura econdmica vigente. Segundo Souza (2014), os
proprios ganhadores dos prémios Nobel dos ultimos anos, estdo alertando para o fato da
producao sem significado e relevancia dentro da academia. A produgdo ndo teria nada de
inovador, mas ¢ uma producdo que prefere a seguranga a se aventurar na incerta busca do
novo. E se fracassar? Como conviver com o fracasso numa sociedade que s6 valoriza o
sucesso?

No caso especifico brasileiro, implantou-se a meritocracia produtivista nas
universidades e existem varios instrumentos avaliativos para garantir a normalidade e
normatividade desse sistema. Com isso, docentes e alunos ficam presos a “jaula de aco”!°
de que nos falava Max Weber. Passam a ser maquinas de fabricacdo de artigos, enquanto
os reais problemas da ciéncia e da sociedade saos obscurecidos dentro da academia, além
dos pensamentos novos serem completamente renegados pela estrutura imposta que
desestimula qualquer ousadia. As metas produtivas a cumprir desencorajam e renegam a
inutilidade daquilo que aparentemente nao ¢ dado valor. Isso € o que Edgar Morin chama

de “a cegueira do conhecimento™!!

na pratica universitaria.

O produtivismo e o sistema meritocratico de avaliagdo afasta-se gradativamente das
propostas das Conferéncias da UNESCO de 1999. A implementa¢do do pensamento
utopico dentro da universidade passa por esse enorme obstaculo. A utopia na ciéncia, a
principio, é o “ainda-ndo-consciente” de que fala o filésofo alemdo Ernst Bloch!?, mas
que ainda pode se transformar numa utopia concreta. No entanto, nesse sistema em que a
vida intelectual segue o rumo do caminho seguro e da certeza incentivada pela logica do
sistema econdmico, nao ha espago para a dimensao utodpica dentro da universidade. Como
escapar a essa logica?

O vazio inerente ao ambiente universitario apenas reflete a crise geral do sujeito

vivenciada em escala planetaria na sociedade contemporanea. A preocupacao planetéria

vai de encontro a questdo levantada pelo socidlogo francés Alain Touraine (1999):

10 Metéafora utilizada pelo sociélogo alemdo Max Weber para explicitar a 10gica racional burocratizante que
quer dominar a tudo e a todos e da a sensagdo de aprisionamento do homem ao impossibilitar a vida
auténtica.

! Trata-se de um conhecimento sem consciéncia de si mesmo e incapaz de gerar uma visdo global da
realidade.

12 Para Bloch, a consciéncia do “ainda-ndo-consciente” seria a camada ou instincia até agora “ndo
percebida” do inconsciente que “representa o espago propriamente dito da disponibilidade para o novo e
para a produg@o do novo (BLOCH, 2005, pag. 56)
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“Poderemos viver juntos? ”. A decadéncia das sociedades pode ser interrompida pela acao
dos sujeitos. Para Touraine, o mundo da cultura e o mundo da economia, o0 mundo da
instrumentalidade e o mundo simbdlico, da técnica e da consciéncia, estdo desconectados

na sociedade contemporanea.

Quando uma sociedade deixa de ensinar o que a liberdade ¢ cultural e
moralmente, de afirmar que esta exige a construcdo de uma pessoa, de
ensinar a ler e a compreender o seu patrimonio e, sobretudo, de
proporcionar o gosto de uma transcendéncia possivel e de uma
verticalidade existencial, entdo esta sociedade ndo pode pretender lutar
pela liberdade e pela humanidade no plano moral e politico (FORGET,
POLYCARE, 1997, pag. 200).

Acrescento que isso ocorre a0 mesmo tempo em que o mercado ¢ indiferente aos
sujeitos e os iguala, massificando a relagdo do individuo com o desejo. Assim, Touraine
admite que o descontrole social atual é apenas a consequéncia de uma légica de ag¢do por
parte de homens e mulheres que priorizam seus interesses financeiros e pessoais acima
de tudo e de todos, descaracterizando a verdadeira nogao de sujeitos. O que estd em jogo
para Touraine, ¢ muito mais do que um modelo de desenvolvimento, ¢ sim a necessidade
de um programa civilizacional. A crise ndo se restringe unica e exclusivamente a
economia, seria um reducionismo pensar nesses moldes. A crise ¢ complexa, pois envolve
todas as esferas do humano. A universidade ndo pode se abster dessa complexidade e
precisa vislumbrar a pergunta proposta por Touraine e se debrugar sobre ela. S6 o resgate
do pensamento utopico pode fazer com que podemos voltar nossa atengdo para o papel
da universidade diante da crise planetaria e tentar restabelecer uma ética de convivéncia
para responder afirmativamente: “Sim, podemos viver juntos”.

O fato ¢ que a complexidade da sociedade evolui mais rapidamente que a ciéncia tenta
entendé-la, criando uma espécie crescente de brecha epistemoldgica. A partir dessa
perspectiva a troca de saberes, postulada pelo quimico Ilya Prigogine (1984) ¢ algo
fundamental. Para ele, a alianca entre o homem (cultura, sociedade e saberes) pode
perfeitamente se aliar com o saber cientifico e a exploracao da natureza. Prigogine (2002)
faz um grande esforgo para aproximar a ciéncia do senso comum € nos garantir que
podemos esperar tudo dela, ndo s6 o conhecimento, mas uma filosofia, uma ética, uma
antropologia.

A ciéncia de hoje, na visdo de Prigogine, ndo pode mais se dar ao luxo de se abnegar

de outros pontos de vista, sobretudo aqueles propostos pelas ciéncias humanas, pela
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filosofia e pelas artes. Parte do principio de que o futuro ndo esta dado, ele esta em aberto
imerso na incerteza. Contra a logica da causalidade linear newtoniana, Prigogine aposta
na intervencao humana para a constru¢do de novas possibilidades e realidades.

Segundo Prigogine:

“Cabe ao homem tal qual é hoje, com seus problemas, dores e alegrias,
garantir que sobreviva ao futuro. A tarefa ¢ encontrar a estreita via entre
a globalizagdo e a preservagdo do pluralismo cultural, entre a violéncia
e a politica, e entre a cultura da guerra ¢ a da razdo” (PRIGOGINE,
2002, pag. 20).

Para tal, a universidade nao pode ter a soberba e arrogancia de acreditar que ela ¢ a
unica detentora do saber numa espécie de monopdlio. Romper com essa presunc¢ao elitista
¢ uma das premissas basicas para a instauragdo do pensamento utopico.

O antropdlogo Claude Lévi-Strauss (2005) ja apontava para a existéncia das
estruturas logicas de pensamento comuns a todas as culturas, que estdo por tras das
enormes diversidades culturais e sociais observadas entre os povos. O seu quadro ¢ o da
unidade intelectual da humanidade. Para Lévi-Strauss, os mitos eram um exemplo de
pensamento “selvagem” e a sua andlise de diversos mitos deu a conhecer ndo s6 uma
elaborada estrutura interna, mas também o relacionamento de diferentes mitos entre si. E
semelhante com o que ocorre com as estruturas do pensamento cientifico tradicional. Sdo
formas de saber diferentes, mas que no fundo tem o mesmo objetivo de explicar a
realidade. Lévi-Strauss demonstrou como a divulgacdo cientifica contemporanea, para
tentar fazer com que as coisas fossem apreendidas, recorreu a imagens e relatos que se
assemelham as tradicionais encenagdes dos mitos. O didlogo com a ciéncia torna o
pensamento mitico novamente atual. Claude Lévi-Strauss sugere assim que os “desvios
diferenciais” entre culturas sdo uma riqueza a preservar na constru¢ao duma “civilizagao
mundial”.

Com isso, chegamos a questdo crucial: ¢ possivel a instauragdo de um paradigma
utépico’® dentro da universidade que perpasse o tripé basico da institui¢io: ensino,

pesquisa e extensao?

13 O paradigma da utopia aqui é no mesmo sentido de fungdo da utopia numa perspectiva de Ernst Bloch,
para o qual a utopia faz parte da estrutura histérica do homem. A utopia é o oposto da ideologia. De acordo
com Mannheim (1972), a utopia tem na sua esséncia a fung¢do transformadora.
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A utopia ficou desgastada ao longo do tempo juntamente com as ideologias politicas
que sucumbiram no século passado, muitas delas se transformaram em verdadeiras
distopias totalitarias. Como resgatar o pensamento utdopico numa época que privilegia a
diferenca ¢ a diversidade em todos os sentidos?

Em primeiro lugar ¢ preciso dizer que a utopia ndo necessariamente tem que tomar a
forma de ficgdo literaria ou como um modelo fechado de organizacdo social no sentido
dos famosos socialistas utoépicos do século XIX. O essencial € que o pensamento utépico
seja caracterizado pela forma como aborda um problema coletivo e tenta resolvé-lo

através de suas proposicoes. O principal aqui € ndo esquecer o alerta de Edgar Morin:

O vicio fundamental de todas as utopias ¢ o de vislumbrar a eliminagao
da desordem, da incerteza, do conflito, do antagonismo (...) isto ignora
o principio da degradagdo entropica e da complexidade. (...) As
distopias apresentam justamente a violéncia, o conflito e a morte como
libertacdo. A “boa” sociedade basecada na liberdade, estara em
regeneragdo permanente, a “boa” revolugdo em permanente revolucao
(MORIN, 1985, pag. 157).

A utopia aqui socorre-se de um género discursivo especifico, marcado por uma
hermenéutica interna 4 sua propria criagdo. E um discurso cuja semidtica estd
profundamente marcada pelo valor simbdlico e pela fenomenologia da complexidade
utdpica em projecao. A utopia ndo ¢ um discurso verdadeiro, €, no entanto, suportado por
uma verossimilhanga no que se refere a uma reificacdo simbdlica e as mundividéncias

dessa mesma realidade em projeto. A utopia dessa maneira pressupdoe uma pedagogia.

Consideracoes Finais

A viabilidade da instauragdo do pensamento utdpico na universidade estd muito
proxima das atividades de extensdo incentivada principalmente nas universidades
publicas. A ideia € conceber a extensdo como um modo alternativo ao capitalismo global,
atribuindo as universidades uma participagdo ativa na constru¢do da coesdo social, no
aprofundamento da democracia, na luta contra a exclusdo social e a degradacdo ambiental, na
defesa da diversidade cultural. A titulo de exemplo: com a “incubagdo” da inovagdo; promogdo

da cultura cientifica e técnica; atividades culturais no dominio das artes e da literatura (SANTOS,

2008).
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O despertar um sonho implica na formulagao e aceitacdo de uma ética que subordine
0 avango técnico a novos processos civilizatérios nos quais estejam refletidos o direito a
liberdade de cada homem e a responsabilidade de cada um deles para participar da
constru¢do de um civilizagao onde o equilibrio ecolédgico seja garantido, onde nenhum
ser humano seja excluido do minimo necessario para a vida livre e criativa e onde o
processo civilizatorio tenha por objetivo o constante enriquecimento da humanidade em

seus valores culturais. Para Buarque,

A universidade deve dar um passo no sentido de reorientar-se para ser
um instrumento dos sonhos do século XXI, saltando da certeza a
duvida, do materialismo aos valores culturais, da especializagdo ao
holismo, da evolucdo teodrica a revolugdo das ideias, da modernidade
técnica a modernidade ética, da utopia dos meios a utopia dos fins, da
ilusdo da igualdade do consumismo a igualdade do essencial com
diversidade, da linguagem que se afirma neutra a uma linguagem que
assume seu carater ético, do nacionalismo dependente a um
cosmopolitismo diversificado, da arrogancia do antropocentrismo para
a consciéncia do valor da natureza na construgdo e esquecimento do
homem, da prioridade & economia para uma prioridade a “econologia”
(BUARQUE, 1994, pag. 17).

O final do século XX apresentou a humanidade o desafio de imaginar utopias
alternativas ou de sacrificar valores consolidados nos ultimos séculos, como a igualdade
e a liberdade.

A comunidade universitaria ndo pode se esquecer que sua grande aventura estd em
inventar-se outra vez para ser um instrumento de ruptura, de invencao de um pensamento
para conviver com o presente e construir o futuro. O tecnicismo ja estd por demasiado
espalhado pela sociedade, cabe a universidade buscar as alternativas aos modelos tnicos
e hegemonicos.

A realidade exige uma nova postura. Em lugar de tedricos, necessitamos de
pensadores. Nunca foi tdo necessaria a criacdo de uma ou de diversas ideologias para
enfrentar a construcao de um mundo novo ainda ndo definido. Mais que a qualquer outra
instituicdo, este trabalho compete a universidade. A universidade abandonou o papel de
formar pensadores e optou por formar profissionais e tedricos programados para cumprir
papel especifico na cadeia de produgao.

Resgatar o pensamento na universidade significa também colocar em pratica as
interlocugdes possiveis a partir da utopia como elemento epistemoldgico e pedagogico.

Utopia na perspectiva de Ruth Levitas (1991), como o desejo de uma melhor maneira de
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ser. Assim, utopia torna-se um gesto, um sentimento ou uma motiva¢ao. A utopia acaba
por fazer parte de um processo sob o qual precisamos aprender a desejar.

Em meados de 1973, o filésofo Miguel Abensour cunhou o termo “educacdo do
desejo”. Abensour compreendeu o desejo tanto como um espago de potencial libertador
como de profunda vulnerabilidade. O desejo pode ser reduzido a um Unico objeto ou
canalizado para um Uunico caminho, ou o desejo pode ser uma forca positiva da
imaginac¢ao €tica e politica irrestrita se for desterritorializado. Educar desejo, portanto, é
o0 mesmo que estimular uma dialética da emancipacao. Reaprender a desejar as utopias.

Talvez esse seja o maior desafio para a universidade e a ciéncia hoje.
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SLAVOJ ZIZEK E O NOVO COMUNISMO: A UTOPIA QUE BROTARIA DO
CENTRO DA PANDEMIA

Introducio

De fato, a epidemia do coronavirus trouxe a tona uma série de questdes que
estavam até entdo escondidas ou invisibilizadas propositadamente. Vislumbramos com
uma certa dose de espanto o surgimento de teorias conspiratorias que beiram a histeria e
a exacerbagdo de situagdes de racismo e xenofobia mundo afora, além das famosas fake
news. A tragédia anunciada da possibilidade de surgimento de um virus letal para a
humanidade criou cenarios distopicos antes ficcionais e que agora se transmutaram para
uma dolorosa realidade. Diante do tenebroso caos pandémico, surge a voz contraditoria e
polémica do filésofo esloveno Slavoj Zizek para nos alentar de que a situacao extremada
pela qual vivemos no planeta pode na verdade nos estimular a reinventar o comunismo.
E nesse sentido que interpreto o pensamento de Zizek como uma utopia que brota do
centro da pandemia.

Os defensores do pensamento e da atitude utdpica entendem que a utopia ¢ uma
expressao de esperanca. Além disso, a dualidade “o que € bom ¢ o que ¢ ruim” numa
determinada situagdo ou contexto nunca ¢ plenamente clara. Estamos envoltos numa
pandemia, os tempos sdo sombrios sem divida, mas aspectos positivos emergem de uma
situagdo eminentemente caotica, tais como: a diminui¢do da poluicdo nas grandes
cidades; a diminui¢do do turismo predatério e dos lugares empanturrados de turistas,
cujas cidades como Barcelona e Veneza, por exemplo, respiram e servem como um alento
a seus moradores, embora sabemos que muitas pessoas precisam do turismo para sua
sobrevivéncia econdmica, mas podemos perceber como essa paralisagdo forgada do
turismo predatorio pode ser benéfica sob outros pontos de vista que ndo exclusivamente
0 econOmico; iniciativas solidarias e atos voluntarios também crescerem entre oS
individuos; muitas pessoas aproveitaram a oportunidade e conseguiram se reconectar com
amigos e familiares, mesmo que de maneira virtual; e, por fim, vé-se uma explosao de
criatividade com o compartilhamento das artes no geral, mesmo numa situagdo em que a
maioria dos artistas foram os primeiros a parar e serdo provavelmente os ultimos a
retornar num mundo pés-pandémico.

E claro que ndo precisariamos passar por tragédias, catstrofes ou pelo caos para

aprendermos novas possibilidades de vida, pensamentos ou comportamentos, mas € o que
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presenciamos no momento vide alguns exemplos citados acima. Como nos diz Prigogine

em seu livro 4s leis do caos,

Um titulo como As leis do caos pode parecer paradoxal. Existem leis
do caos? O caos, ndo ¢ por definigdo, “imprevisivel”’? Veremos que nao
¢ assim, mas a no¢ao de caos nos obriga, em vez disso, a reconsiderar a
“lei da natureza”. Na perspectiva cldssica, uma lei da natureza estava
associada a uma descri¢do determinista e reversivel no tempo, em que
o futuro e o passado desempenhavam o mesmo papel. A introducdo do
caos obriga-nos a generalizar a nogdo de lei da natureza e nela
introduzir os conceitos de probabilidade e de irreversibilidade
(PRIGOGINE, 2002, pag. 11).

Com o risco de estar simplificando em demasia a complexidade da teoria do
caos, busco apenas fazer uma referéncia basica com a pandemia, ja que a ideia central
dessa teoria ¢ que basta uma pequena mudanga no inicio de um evento qualquer para
trazer enormes consequéncias desconhecidas no futuro. Nao estamos acostumados a lidar
com esse principio da incerteza, uma vez que fomos orientandos na maior parte da vida
para seguir uma determinada logica de causa e efeito sob a qual teriamos o controle. Nesse
sentido, a teoria do caos enaltece ainda mais o conhecimento cientifico quando esse tenta
diminuir as imprevisibilidades e as incertezas para termos minimamente uma orientagao
a seguir.

Diante dessa crise sanitdria planetaria as incertezas quanto ao futuro que nos
espera cresceram exponencialmente. As discussdes sobre o mundo poés-pandémico
espalham-se por todos os lugares e espacos. As pessoas especulam sobre 0 “novo normal”
que vird e quais serdo as sequelas deixadas pela pandemia. E nesse ambiente que a posi¢io
do filésofo Slovej Zizek chama a atencdo e causa muita polémica, como ¢ de seu feitio,
devido ao termo comunismo ser tdo amaldigcoado pelo sistema econdmico capitalista que
vigora na maior parte do globo terrestre. Sera que essa pandemia e outras que poderdo vir
serdo capazes de transformar um paradigma existencial baseado no consumo e um modelo

econdmico excludente?
1. O virus ideoldgico
Nao temos certeza de onde e como o virus surgiu, quais os seus efeitos, como

age no organismo, quais os danos que causa a satide, como sao as formas de transmissao,

etc. Apesar de epidemiologistas e infectologistas virem a pubico e tentar explicar o que
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esta acontecendo, o fato ¢ que os individuos na maioria dos lugares, particularmente no
Brasil devido a politizagdo e ideologizacao do virus, estdo completamente desorientados.
Me parece que o Unico consenso cientifico quanto a protec¢ao e resguardo individual ¢ o
distanciamento fisico ¢ o uso de mascaras quando for inevitavel sair as ruas.

O que era para ser um mecanismo de resguardo embasado em fundamentos
cientificos teve o efeito contrario em muitos lugares do planeta e fez com que a
necessidade de quarentena se transformasse numa disputa ideologica. Rapidamente
proliferaram “inimigos” imagindrios que ameagavam a nossa maneira de pensar, agir ¢
até o nosso comportamento. Um ambiente meio paranoico se formou em meio a uma
pandemia, muito mais relacionado as ideologias que se propagaram do que propriamente
ao medo da morte.

A necessidade imposta de criar novos habitos fez com que nos deparassemos
com uma situagao inusitada. A palavra de ordem para que todos (as) fiquem em casa para
que o virus ndo se alastre de maneira que se torne incontroldvel, teoricamente igualou a
todos (as) numa mesma condi¢do, independentemente de qualquer diferenga que se
estabelecera socialmente. A pandemia devia nos igualar enquanto pertencentes a mesma
comunidade de destino e nos enxergarmos como seres humanos vulneraveis,
independente das categorizacdes de individuos que criamos ao longo de nossa historia.
Nesse sentido, haveria de ter um ponto positivo na busca por uma ética planetaria. No
final das contas abririamos os olhos para a consciéncia de que muito antes da ameaca do
coronavirus ja viviamos sob uma espécie de confinamento imposto por uma segregacao
social e de uma falsa liberdade democratica.

E lamentével que essa oportunidade possa ser perdida para construirmos uma
nova utopia. Indiferentes a essa tragédia, hd quem se apoie no virus para levantar
bandeiras em torno de suas posi¢des politicas. De uma hora para a outra o virus passou a
ter nacionalidade e ideologia. Isso alimenta o imaginario das pessoas que tentam achar
uma justificativa para essa situagdo critica e embarcam nessas proposigdes ideologicas.

A visdo simplista de muitos ndo € incapaz de compreender a complexidade das
relacdes humanas e atribuem tudo que ocorre sob o viés da perspectiva econdmica. Dessa
maneira, surgem as acusacdes contra as nagdes que supostamente teriam produzido o
virus para prejudicar outros como estratégia geopolitica, ou a ideia de que o isolamento
social seria uma maneira de setores politicos de um pais se oporem aos seus governos
para enfraquecé-lo e tomar o poder numa ocasido oportuna. Nesse interim, muitas vidas

sdo ceifadas e milhares de mortes poderiam ter sido evitadas se ndo fosse essa disputa



51

politica pelo poder de maneira tdo grosseira e equivocada. Com isso, a Organizagao
Mundial da Satide (OMS) o 6rgdo que seria o orientador do planeta para as diretrizes
corretas e mais condizentes a tomar, é por veze ignorados por liderangas politicas com a
justificativa de que ela estaria a servigo de uma determinada diretriz ideologica e,
portanto, ndo mereceria a devida credibilidade.

O virus ¢ o inimigo comum a ser combatido. Ele pouco se importa qual a
ideologia que possuem os coragdes e mentes. Silenciosamente ele se alastra por todo o
planeta, ndo tem pressa e nao tem prazo para deixar de estar entre nés. Por que entdo
trazer nossas diferencgas politicas e ideologicas para o campo de batalha nesse momento?
Estamos disputando a batalha errada, o inimigo ¢ outro. Paradoxalmente, o virus nos da
de bandeja a possibilidade de repensarmos tudo a respeito de nds mesmos e a respeito de
nossa relacdo com Gaia, a mae-Terra. Se ndo aproveitarmos esse momento outras
pandemias virdo depois dessa e o grau de letalidade pode ser muito maior.

A situagdo ¢ tdo absurda que até uma droga, a cloroquina, tornou-se objeto de
disputa ideologica. No final das contas, a eficacia ou ndo da droga deve ser decidida pela
Ciéncia. E ela que dara a palavra final a partir de muitas experiéncias acompanhadas da
discussdo ¢ética. Sabemos historicamente que em muitos momentos a Ciéncia ndo foi
neutra, mas nesse caso, numa situagdo de emergéncia planetaria, ¢ ela que traz maior
credibilidade e confianga. E nessa condi¢io que a Ciéncia deve desempenhar o papel de
protecdo a espécie humana como um todo. Ela ndo pode ser alcada a esfera de um
aparelhamento ideoldgico a servigo de um grupo ou de uma corporagdo. Nesse contexto,
¢ a €tica no seu maior grau que se deve recorrer.

Por outro lado, também ndo faz sentido procurar a nacionalidade do virus. Se
comecou na China, ¢ muito grave acusd-la de ter criado um plano diabdlico para
enfraquecer as grandes poténcias econdmicas concorrentes. Entendemos que muito
provavelmente, assim como outras doencas graves, as doencas contemporaneas sao
consequéncias da acdo humana por um modelo de vida escolhido que traz mais maleficios
do que beneficios para a maior parte da populagdo mundial, mas dai dizer que a acdo ¢
proposital por um determinado pais ou grupo ndo traz qualquer vantagem no combate a
uma pandemia em que se espera uma maior unido e suspensao das diferencas.

Em um momento de emergéncia como esse ¢ inconcebivel que se provoque
cisdes por motivos ideoldgicos sem qualquer fundamentacgao, apenas pela necessidade de
marcar territorio. E se isso parte das liderangas politicas, como nos casos do Brasil e dos

EUA, ¢ mais agravante ainda. A grande utopia que se constrdi com a tragica presenca da
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Covid-19 entre nés ¢ que mudemos nossa rota, principalmente num mundo poOs-
pandemia, e € por esse caminho que Zizek constrdi o cendrio para o surgimento de um
NnoOvo comunismo.

Nesse sentido, a aposta € que possa surgir um “outro virus ideologico”, mas esse
no sentido positivo que nao nos desagrega nem nos segrega, mas que nos une para que
pensemos em formas alternativas de sociedade que ndo dependam exclusivamente do

Estado-nagdo, mas que busquem formas de cooperacao e solidariedades globais.

2. Os estagios do comunismo

O filésofo francés Alain Badiou vai na mesma dire¢do de Zizek no sentido de
ver essa freada obrigatéria causada pela pandemia como uma oportunidade para revermos
novos projetos, analisar personagens politicos e adentrarmos o terceiro estagio do
comunismo, que passa primeiro pela invencdo, depois pela experimentagdo estatista e
agora a ser reinventado.

De acordo com Karl Marx nos Manuscritos publicado pela primeira vez em
1844, o comunismo ¢ uma ideia que se refere ao destino da humanidade. Nao ¢ o mesmo
que tratar do comunismo como um adjetivo. No caso brasileiro, em particular, tudo e
qualquer coisa que destoe do pensamento de ultradireita politico e de seus seguidores ¢

acusado de comunismo no sentido mais pejorativo possivel.

O comunismo na condi¢do de suprassuncdo (Aufhebung) positiva da
propriedade privada, enquanto estranhamento-de-si
(Selbstentfremdung) humano, e por isso enquanto apropriagdo efetiva
da esséncia humana pelo e para o homem. Por isso, trata-se do retorno
pleno, tornado consciente e interior a toda riqueza do desenvolvimento
até aqui realizado, retorno do homem para si enquanto homem social,
isto é, humano. Este comunismo ¢, enquanto naturalismo consumado =
humanismo, e enquanto humanismo consumado = naturalismo. Ele é a
verdadeira dissolu¢ao (Aufldsung) do antagonismo do homem com a
natureza ¢ com o homem: a verdadeira resolucdo (Auflosung) do
conflito entre existéncia e esséncia, entre objetivagdo e auto-
confirmacdo (Selbstbestitigung), entre liberdade e necessidade
(Notwendigkeit), entre individuo e género. E o enigma resolvido da
historia e se sabe como esta solugdo. (MARX, 2010, pag. 105).

A utopia concreta do comunismo, no sentido de que nos fala o filésofo marxista
Ernst Bloch, ¢ caracterizada pelo fim da desigualdade e divisdo do trabalho da maneira

que conhecemos tradicionalmente, os trabalhadores serdo polivalentes transitando entre
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o trabalho manual e o intelectual com a mesma valorizagao e significancia, além do fim
da dicotomia cidade e campo. A apropriagdo privada de riquezas desaparecera e o regime
sera de distribuigdo igualitaria. O aparelhamento de forcas do Estado com suas respectivas
forgcas de coercdo militar e policial ndo serd mais necessario como antes. Havera uma
“livre associa¢ao” de produtores e criadores. Portanto, cai por terra a necessidade das
desigualdades e do instrumento estatal para garanti-las, assim como ocorre no sistema
capitalista.

Conforme afirma Badiou,

Quem ndo ilumina o devir da humanidade com a hipdtese comunista
(quaisquer que sejam as palavras que empregue, pois, palavras
importam pouco) o estard reduzindo, no que tange ao seu futuro
coletivo, a animalidade. Como se sabe, ¢ “concorréncia” o nome
contemporéneo, capitalista, dessa animalidade. Ou seja: guerra de
interesses, € nada mais (BADIOU, 2020)'“.

Para Badiou, a Ideia de comunismo ¢ uma ideia com func¢ao reguladora kantiana,
sem mediagdo com a realidade historica e sem um programa. Badiou nomeia o
“componente subjetivo” da Ideia de comunismo.

Ente os dias 13 e 15 de maio de 2009, Alain Badiou e Slavoj Zizek idealizaram
uma conferéncia filoso6fica mundial realizada na Birbeck School of Law, em Londres, ¢
que reuniu pensadores (as) de varios paises. A proposta era fazer um debate filos6fico em
torno da palavra comunismo e o que ela suscita em termos de questionamentos e
reflexdes. Badiou alertou nesse encontro que a palavra comunismo deveria ser novamente
discutida com o risco de deixar para os capitalistas neoliberais a autoridade para fazer a
sua interpretagdo negativa e criar sua propria verdade. Isso ¢ muito presente no cenario
brasileiro em que a palavra comunista foi tdo demasiadamente banalizada que até mesmo
o coronavirus foi associado ao comunismo, assim como o isolamento social que seria uma
tatica dos comunistas e outros delirios impensaveis para uma ldgica racional
minimamente razoavel.

Para Badiou, o termo comunismo € uma operacao intelectual a qual denominou
a Ideia do comunismo. O termo Ideia ¢ definido pelo filosofo como “fotaliza¢do abstrata

de (...) um procedimento de verdade, uma poténcia historica e uma subjetiva¢do

4 BADIOU, Alain. A hipétese comunista deve ser abandonada? Disponivel em
https://piaui.folha.uol.com.br/materia/a-hipotese-comunista-deve-ser-abandonada/. Acesso em 01/07/2020
as 10h58.
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individual” (BADIOU, 2010, pag. 20). A Ideia do comunismo para Badiou envolve trés
componentes basicos: o politico, o historico e o subjetivo. A crise sanitaria pela qual
estamos passando paradoxalmente esta nos dando a oportunidade impar de fazer emergir
esses trés componentes € nos da a possibilidade de vislumbrar uma utopia concreta a partir
do momento em que o componente subjetivo, que ¢ o mais complexo, permite ao
individuo incorporar o comunismo ndo como uma mera ideologia, mas como uma real
possibilidade de emancipagdo humana. Os capitalistas neoliberais sdo conhecedores desse
risco e, imediatamente, juntamente com liderangas politicas duvidosas, reconstroem a
velha narrativa do comunismo ameagador as nossas vidas. O que propoe Zizek ¢
aproveitar essa oportunidade e fazer a constru¢do de uma narrativa contra hegemonica
visando a reinven¢do de um novo comunismo. Zizek destaca que: “na realidade, o que se
nos impoe como missdo, até como uma obrigacdo filosodfica, é contribuir para que a
hipotese possa se desdobrar em um novo modo de existéncia” (Z1ZEK, 2010, pag. 233).
E nesse sentido que Badiou define a Ideia do Comunismo como “operagdo imagindria,
mediante a qual uma subjetivagdo individual projeta um fragmento do real politico na
narragdo simbolica da Historia” (BADIOU, 2010, pag. 22).

Entre a inven¢do do comunismo e a necessidade de resgatar a Ideia, o grande
problema ¢ desconstruir o negativismo gerado pelo segundo estagio de experimentagao
estatista, ressaltando o caso particular do regime stalinista que trouxe tantos danos a ideia
do socialismo e do comunismo no século XX. Um periodo marcado pelo controle
absoluto do individuo que vigia o que o cidadao pensa e como ele age.

A crenga e obediéncia cega ao Estado mergulhou o regime politico “comunista”
num regime totalitario e ditador. Nesse sentido, criou-se uma logica em que governar ¢
interpretar. Saimos do campo das ideias e entramos num campo de conspiragdes e
paranoias imaginarias construidas por lideres que se apegam ao poder com garras afiadas.
A ortodoxia stalinista apareceu em todas as dreas da vida intelectual e cultural, com
perseguicao generalizada a todos aqueles que pudessem ter pensamentos divergentes e
ndo alinhados com o regime. Podemos fazer uma analogia, guardadas as devidas
proporcdes e contextualizagdes, com o atual regime politico de ultradireita brasileiro,
assim como o governo Trump nos EUA, ambos imbuidos da logica de que “governar ¢é
interpretar”. Como afirma Zizek, “(...) quem é obcecado por complos é o lider moderno.
E por isso que a férmula perfeita do stalinismo, sistema de hermenéutica paranoica

permanente é “governar é interpretar” (Zizek, 2012, pag. 19).
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Penso que a melhor metafora como critica a esse desservico gerado pelo
stalinismo a Ideia do comunismo ¢ feita pelo escritor britanico George Orwell em A
Revolugdo dos Bichos, escrita durante a 2*. Guerra Mundial e publicada em 1945. Trata-
se de uma satira feroz a ditadura stalinista e ao totalitarismo. Algumas frases de sua obra
tornaram-se classicas, como por exemplo, “Todos os animais sdo iguais, mas alguns
animais sdo mais iguais do que os outros”. Hoje ¢ uma obra que pode ser
recontextualizada como critica a qualquer regime, organiza¢ao ou institui¢ao totalitaria.
E serve igualmente para alertar os brasileiros sobre a possibilidade de instauragdo de um
regime politico capitalista neoliberal de moral conservadora e antidemocratica.

Nos deparamos entdo com as afirmacdes de Slavoj Zizek para reinventarmos um
novo comunismo, que no fundo € retomar a Ideia do comunismo na esséncia de sua
concepg¢do e enraiza-la como uma nova subjetividade com a finalidade de construir um
“novo normal” num mundo pds-pandémico. Esse comunismo deve reforcar a ideia de que
comunista vem de comum, de coletivo, de comunhdo, de comunitario. Nao ha qualquer
sentido um conceito tao belo ser transformado em uma arma ideoldgica de guerra e 6dio,
haja vista que maior parte da existéncia do Homo Sapiens foi viver de uma maneira
comunista. Pode-se dizer que os primeiros comunistas da historia foram os cagadores-
coletores. E os povos indigenas que tanto tem a nos ensinar de acordo com suas
cosmologias, cosmovisdes e vida integrada com a natureza também s3ao povos
comunistas. Serd que precisamos de uma tragédia para recuperarmos um paradigma

perdido a ponto de ndo reduzir tudo a uma discussdo meramente ideologica?

3. A reinvencgdo do comunismo

A pandemia nos trouxe uma mudanga dréstica no nosso modo de estar no mundo. De
uma outra para outra, embora de uma maneira tragica ¢ bem verdade, percebemos que ha
possibilidade de uma vida fora da esfera do hiper capitalismo.

A utopia saiu de um campo exclusivamente imaginario e literario para um campo de
real possibilidade e como estratégia politica. Com essa caracteristica do realizdvel, mas
ainda nao realizado, Zizek compreende que a verdadeira utopia nos dias de hoje consiste
em promover transformagdes mesmo que modestas dentro do proprio sistema existente.
Para combater e questionar a exclusdao social, a melhor forma ainda ¢é crer nas

possibilidades concretas da utopia.
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O objetivo de Zizek ¢ ressignificar a utopia politica para nossos tempos, sem ficar
preso a um pensamento nostdlgico socialista do século XX ou as crengas
multiculturalistas das diferencas que se harmonizam. Numa referéncia a Lenin, Zizek
(2005) entende que ele soube como articular o realismo com a utopia quando afirmou
numa frase muito conhecida “é preciso sonhar, mas com a condi¢do de crer em nosso
sonho. De observar com aten¢do a vida real, de confrontar a observa¢do com nosso
sonho, de realizar escrupulosamente nossas fantasias. Sonhos, acredite neles”.

Nesse sentido, Zizek pensa num utopismo que se forma a partir de uma comunidade
de excluidos ao invés de uma inclusao universal. Aqueles que estdo fora do sistema
podem se reunir numa espécie de solidariedade universal. Uma politica emancipatdria se
daria ndo a partir de um agente social particular, mas sim a partir de combinagdo
complexa e urgente de diferentes agentes sociais. E por isso que Zizek vislumbra na
pandemia uma brecha aberta para que essa utopia se realize a partir de um tecido social
que vai se moldando como consequéncia de uma crise sanitaria que ndo deixa outra
alternativa para aqueles que estio tdo a margem do sistema.

O critico literario e ensaista marxista Fredric Jameson em seu ensaio A Reinven¢do
da Utopia (1980) chamou a atencdo para o potencial utdpico presente nos filmes
catastroficos, apocalipticos ou distopicos, cuja ameaga global pode ensejar uma nova
solidariedade global, embora seja triste saber que precisamos enfrentar cenarios

catastroficos para despertarmos o comportamento e pensamento solidario.

(...) a hipdtese € que as obras de cultura de massa ndo podem ser
ideologicas sem serem, em certo ponto € a0 mesmo tempo, implicita ou
explicitamente utdpicas: ndo podem manipular a menos que oferegam
um grao genuino de contetido, como paga ao publico prestes a ser tdo
manipulado. Mesmo a “falsa consciéncia” de um fendmeno monstruoso
como 0 nazismo nutriu-se de imaginarios coletivos de tipo utopico, sob
roupagem tanto socialista como nacionalista. Nossa proposta sobre o
poder de atragdo das obras de cultura de massa defendia que tais obras
sdo incapazes de administrar angustias sobre a ordem social, a menos
que primeiro as hajam revivido e lhes tenham conferido alguma
expressdo rudimentar; agora, procuraremos sugerir que angustia e
esperanca sdo duas faces da mesma consciéncia coletiva, de tal modo
que as obras de cultura de massa, mesmo que sua funcao se encontre na
legitimagdo da ordem existente - ou de outra ainda pior -, ndo podem
cumprir sua tarefa sem desviar a favor dessa ultima as mais profundas
e fundamentais esperancas e fantasias da coletividade, as quais
devemos reconhecer que deram voz, ndo importa se de forma distorcida
(JAMESON, 1980, pags.20-21).
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Se formos analisar nos filmes distopicos ha uma preponderancia de finais em que
apesar das inospitas situagdes e modos de vida, hd na maioria das vezes uma perspectiva
de esperanca e de um devir positivo como falamos hoje num “novo normal” que vird pos-
pandemia. Retomar a Jameson ¢ necessario porque o que era ficcdo hoje se transformou
em realidade.

E fato que o coronavirus veio perturbar o mercado mundial e abalar a logica
desenfreada do crescimento econdmico. Com a crise sanitaria percebemos claramente que
nossas vidas nao podem mais ser deixadas a logica do mercado e aceitarmos isso
passivamente. Zizek defende a existéncia de alguma espécie de organizacao global que
seja capaz de regular e controlar a economia e agir contra algum Estado-Nagdo que
extrapole seus limites caso seja necessario. Compara nossa situagdo as guerras que
vivemos anteriormente, s6 que agora estamos numa guerra médica.

O que Zizek estd defendendo ¢ uma governanga global de cooperagao internacional e
que promova maior consciéncia e solidariedade focada na interdependéncia e na primazia
da acdo coletiva. A justificativa de Zizek é que diante da pandemia, discursos como os da
globalizacdo ou do nacionalismo estdo perdendo o folego por se mostrarem discursos
limitrofes.

Contrariamente aos socialistas do passado que pregavam o ideal utdpico de uma
solidariedade entre as pessoas, Zizek entende que a crise atual traz a solidariedade como
uma importancia vital no sentido de sobrevivéncia da nossa espécie. A alternativa seria o
estabelecimento de um ponto de vista primitivo e vitalista. De acordo com o socidlogo

portugués Boaventura de Sousa Santos,

(...) as democracias estdo cada vez mais vulneraveis as fake news,
teremos de imaginar solu¢des democraticas assentes na democracia
participativa ao nivel dos bairros e das comunidades e na educagdo
civica orientada para a solidariedade e cooperacdo, e ndo para o
empreendedorismo e competitividade a todo o custo (SANTOS, 2020,

pag. 8).

Zizek acredita que o coronavirus pode nos estimular a reinventar o comunismo tendo
como pilares a confianga no povo e na ciéncia. O comunismo reinventado exigiria uma
nova consciéncia ecoldgica que coloca todos os bens e servigos do planeta para que uma
administracdo plural e global faga a redistribuicdo da maneira mais equitativa possivel.

De acordo com Badiou,
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A historia de uma vida é por si mesma, sem decisdo nem escolha, uma
parte da historia do Estado, cujas mediacdes classicas sdo a familia, o
trabalho, a patria, a propriedade, a religido, os costumes... A projecdo
heroica, mas individual, de uma exce¢do a tudo isso — como é um
processo de verdade — também quer estar em partilha com os outros,
quer se mostrar nao s6 como exce¢ao, mas também como possibilidade
agora comum a todos. E esta ¢ uma das fungdes da Ideia: projetar a
excecdao no comum das existéncias, preencher o que so faz existir com
uma dose de inaudito. Convencer meu entorno individual, esposo ou
esposa, vizinhos, amigos e colegas, de que existe também a fabulosa
excecdo das verdades em devir, de que ndo estamos fadados a
formatagdo de nossa existéncia pelas exigéncias do Estado. E claro que,
em ultima instancia, apenas a experiéncia nua, ou militante, do processo
de verdade, forgara a entrada desse ou daquele no corpo de verdade.
Mas para conduzi-lo ao ponto em que essa experiéncia ocorre, para
torna-lo espectador e, portanto, ja meio ator daquilo que importa para
uma verdade, a mediagdo da Ideia, a partilha da Ideia sdo quase sempre
necessarias. (BADIOU, 2012, pag. 81).

A pandemia trouxe a tona a necessidade de uma maior interdependéncia e
coordenacdo entre nagdes e governos. A logica de livre mercado mostrou-se totalmente
ineficaz e, por que ndo dizer, uma das fomentadoras para o surgimento da Covid-19. Essa
crise criou a necessidade do compartilhamento de informagdes, de insumos, de empatia.
Nesse sentido, ela ¢ uma oportunidade, mas também pode ser apenas o inicio do fim da
humanidade se nao aprendemos nada com esse processo € passarmos por outras
pandemias que certamente virao.

Juntamente com a pandemia percebeu-se uma movimentacao politica na qual
alguns paises deixaram mais explicito muitos tragos de autoritarismo, tais como os EUA,
Brasil e Hungria, por exemplo. Entretanto, Zizek nao acredita que o caminho sera trilhado
de agora em diante com novos totalitarismos proliferando em todos os lugares do mundo.
Pelo contrario, e ai estd o horizonte utopico de Zizek, os lacos de comunidade e o espirito
comunitario € que sairdo fortalecidos, mas para isso sera preciso reconstruir a confiancga
nas institui¢des de uma maneira geral. E, ao contrario de alguns pensadores, que afirmam
que haverd uma maior vigilancia e controle digital de agora em diante, Zizek acredita que
agora serdo os cidaddos que estardo mais atentos frente aos desmandos e desvios
cometidos pelas instituigdes.

De acordo com o filosofo esloveno,

Um novo senso de comunidade: ¢ isso que esta emergindo dessa crise.
Uma espécie de novo pensamento comunista, distante do comunismo
historico. A banal descoberta de que coordenagio e cooperacao globais
sd30 necessarias para combater o virus tem um viés revolucionario.
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Estamos redescobrindo o quanto precisamos uns dos outros. No
entanto, a Organizagao Mundial da Saude sempre o repetiu: e, em vez
disso, ndo existia nada similar nem mesmo dentro da Unido Europeia
(Z1ZEK, 2020)"

A ideia de comunismo de Zizek distancia-se da inveng¢ao original coordenada por
Marx. Nao se da em um nivel intelectual de consciéncia, mas numa necessidade coletiva
subjetiva na qual muitas medidas devem ser tomadas no ambito do interesse geral e ndo
mais particular e individual, caso contrario padeceriamos. O filosofo ressalta os sistemas
de solidariedade tanto em nivel global como local, originado pela acdo nefasta do virus,
0 que acaba por influenciar em agdes para construir um novo modo de viver. Muito se
fala do “novo normal” depois da pandemia. E esse “novo normal” ndo pode ser o retorno
ao mesmo modelo neoliberal e excludente. Dai a utopia que brota de dentro da distopia
que estamos vivenciando.

Quando conseguimos brevemente desligar um pouco nossa aten¢do do alto nimero
de infectados, mortes, vacinas, remédios, etc., podemos perceber a existéncia de agdes
que nos remete as utopias concretas de um devir. As pessoas que fazem compras para
seus vizinhos que estdo em grupos de risco, as cantorias nas janelas como ficaram famosas
as cenas na Itdlia enquanto epicentro da pandemia naquele momento, além do
agradecimento e valorizacdo dos profissionais ligados a area da saude que estdo na linha
de frente nos defendendo como se fossem nossos bravos soldados numa guerra contra um
inimigo poderoso, sdo exemplos de um outro modelo de existéncia em gestacdo. Resta
saber se essas agdes e sentimentos por elas gerados vem para ficar e proliferar. No
momento, servem para alimentar horizontes utopicos.

De acordo com o psicélogo Steven Taylor em seu livro Psicologia das Pandemias
(2019), langado dez meses antes do surgimento da Covid-19, as pandemias ndo dizem
respeito apenas a virus que infectam as pessoas. Suas causas e a forma de lidar com elas
dizem muito sobre a forma como as pessoas se comportam numa determinada sociedade.
De maneira otimista, a partir de suas pesquisas, sobretudo no campo da saude mental,
acredita que possa haver um aumento do altruismo, em que as pessoas passem a se reunir
no sentido de apoiar umas as outras com mais frequéncia.

Existem projetos pos-pandémicos brotando. Dentre eles destaco um exemplo muito

interessante nessa movimentagao utopica, como o “Manifesto Socialista pelas Filipinas

5 ZIZEK, Slavoj, O nascimento de um novo comunismo. Disponivel em
https://outraspalavras.net/outrasmidias/zizek-o-nascimento-de-um-novo-comunismo/. Acesso em
27/06/2020 as 09h48.
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poOs-covid”, proposto pela coalizao Labon na Masa. Logo na introdu¢do do Manifesto ha

uma diretriz muito contundente.

As respostas cadticas dos atores hegemonicos a crise provam que a
velha ordem ndo pode ser restaurada e as classes governantes tornaram-
se incapazes de administrar as sociedades a velha maneira. O caos, as
incertezas e os temores resultantes da covid-19, ainda que desoladores,
estdo gravidos de oportunidades e desafios para desenvolver e oferecer
ao publico uma nova maneira de organizar e gerir a sociedade, nos
aspectos social, politico e econdmico. Como o socialista Albert Einstein
gostava de dizer, ‘ndo podemos resolver nossos problemas com a
mesma forma de pensar que nos levou a cria-los (BELLO, 2020)°,

Sempre polémico, Zizek nunca se considerou um otimista, mas € justamente na maior
crise do século XXI que seu pensamento desponta para um despertar utopico. Nao ha
muita alternativa, ou criamos uma nova forma de sociedade ou experimentaremos uma
descida a barbarie. E isso o que o virus evidencia. Nao ha mais como adiar ou jogar para
debaixo do tapete tal contexto. E hora de tomar uma deciso diante dessa bifurcagao.

E importante ressaltar que Zizek ndo é ingénuo a ponto de acreditar, como muitos
dizem, que estamos todos no mesmo barco. Na verdade, estamos no mesmo barco apenas
no sentido de que um dia todos iremos morrer, mas o fato é que a pandemia escancarou a
desigualdade social ¢ o contraste gritante das classes sociais. Até os neoliberais
aproveitaram-se da desigualdade para ameacar os desfavorecidos que precisavam voltar
a trabalhar, em tom de critica para aqueles “privilegiados” que podiam se dar ao “luxo”
de ficar em isolamento social.

A conta ¢ de novo jogada para as classes trabalhadores que t€ém pouca alternativa a
ndo ser colocar seus corpos na linha de frente do enfrentamento da pandemia para dar o
minimo alicerce para a sociedade. O trabalho dos entregadores com motos, bicicletas e
mesmo a pé movidos pelo capitalismo de plataforma e trabalhadores dos supermercados
passaram a ser os sustentaculos frente a crise sanitaria e de fundamental importancia para
o bom éxito das medidas preventivas adotadas. Zizek destaca a denominagao dada por
Bruno Latour e Nikolaj Schultz (2019) a essa “nova classe trabalhadora” de cuidadores
como geossocial que precisam continuar trabalhando.

A perspectiva de Zizek corre o risco de ser questionada por marxistas mais ortodoxos

devido a possivel auséncia de embasamentos materialistas e dialéticos da histéria, ou que

16 BELLO, Walden. Trés projetos para o pés-pandemia. Disponivel em https://outraspalavras.net/crise-
civilizatoria/tres-projetos-para-o-pos-pandemia/. Acesso em 30/06/2020.
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o filosofo navega pelo idealismo, ou ainda que seu posicionamento pode ser romantico,
ingénuo ou oportunista. E importante ressaltar que o objetivo desse artigo, desde o
principio, € o de trazer a utopia como método no sentido de uma reconstitui¢do imaginaria

da sociedade nos moldes do que nos ensina a socidloga Ruth Levitas.!”

Consideracoes Finais

Sabemos que a visdo do Brasil fora do pais ndo ¢ muito favordvel gragas a uma
oratdria e acdes governistas que desagradaram a varios segmentos sociais € politicos,
entre eles, a acusagdo do virus ser chinés e as recentes queimadas e descaso com a regiao
amazodnica e povos indigenas. E sabido também que o atual governo brasileiro e seus
seguidores veem ameaca comunista em qualquer lugar e essa narrativa parece ter se
consolidado ainda mais nesses tempos pandémicos.

A criacdo de inimigos imaginarios sdo a marca do governo Bolsonaro. As chamadas
“forcas ocultas” ¢ uma estratégia ja manjada por governos incompetentes, mas ainda se
mostra eficaz. Uma delas ¢ a narrativa do fantasma do comunismo que nos ronda.

Burger King, McDonald’s e Coca-Cola, simbolos emblematicos do capitalismo, no
Brasil e no mundo de hoje sdo considerados pelos bolsonaristas como simbolos
comunistas. Além disso, as redes sociais de apoiadores do presidente também afirmaram
que varios artistas como Madonna, Roger Waters ou meios de comunicagao, tais como a
revista Economist, o jornal New York Times, a Rede Globo, além do filosofo e
economista conservador Francis Fukuyama e a deputada de extrema-direita Marine Le
Pen sdo comunistas. Para cada uma das falas ou atos dessas institui¢des e individuos ha
uma justificativa banal e estapafurdia para tal “acusagdo” sem qualquer grau de
racionalidade e sem nenhum constrangimento intelectual, basta um posicionamento
critico e em favor das mulheres, negros, pobres, indigenas, entre outros, para qualquer
individuo ser rotulado como comunista, no sentido de um adjetivo negativo.

Até mesmo formadores de opinido sabidamente de direita no campo politico,
inclusive militares, sd3o chamados de comunistas. Enfim, qualquer um que ndo siga a
cartilha do governo ou discorde mesmo nos minimos detalhes ¢ considerado como tal. Na
verdade, a esmagadora maioria ndo tem a minima ideia do que seja comunismo. Quando

o criticam vé-se a falta completa de embasamento e os argumentos chulos e sem nexo.

17 Para Levitas (2013), a utopia € o desejo de se viver ou de ser melhor ¢ isto ¢ inerente a condigdo humana.
A autora propde em sua obra enxergar a utopia como desejo, enquanto pratica, de uma sociedade melhor.
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O maior alvo sdo as Universidades publicas que sdo acusadas de promover uma
doutrinagdo gayzista-globalista-politico-partidarias por professores que, na verdade, na
concepgdo dos seguidores do presidente, ndo passam de militantes comunistas. A
estratégia ¢ de fomentar uma luta simbolica permanente entre “eles” e “nds”, em que os
Inimigos sempre serao os comunistas.

Diante disso ndo ¢ de se espantar a critica do Ministro das Relagdes Exteriores Ernesto
Aratjo ao filésofo esloveno Slavoj Zizek, acusando-o de promover o comunismo as
custas da pandemia do novo coronavirus.

Zizek nao ¢ uma voz isolada ao afirmar que o coronavirus evidenciou a
insustentabilidade e ineficidcia do modelo econdmico neoliberal em que a primazia dos
mercados financeiros e do lucro nos levam ao caos. De maneira um tanto quanto
sarcastica, Araujo acusou Zizek de ter criado o novo “comunavirus”. Zizek, por sua vez,
afirma que sua ideia ndo ¢ impositiva, mas observativa, uma vez que até governos
conservadores estdo agindo com medidas tipicas de ideais até entdo considerados
comunistas, tais como a valorizacdo e a prioridade para o bem comum em detrimento do
mercado financeiro.'®

De maneira mirabolante, como todas as acdes pertinentes ao governo brasileiro,
Aratjo entende que ha um plano comunista que ird implementar sua ideologia por meio
de organizagdes internacionais como a Organizagdo Mundial de Saude, para colocar em
pratica um “projeto globalista” que se refere a instituicdes multilaterais de viés comunista.
No delirio do ministro esse ¢ um plano que ja estava em andamento mesmo antes da
pandemia com o ‘“climatismo ou alarmismo climatico”, o “imigracionismo”, o
“cientificismo” e o “antinacionalismo”.

E dificil entender uma légica ou racionalidade nessa “luta” travada contra o

comunismo como o maior inimigo a ser enfrentado no momento em que o mundo vive

8 Em resposta ao chanceler brasileiro, Zizek publicou a seguinte nota: “O chanceler brasileiro me acusou
de usar a epidemia do coronavirus como uma desculpa para introduzir outro virus, o ‘comunavirus’.
Infelizmente, ele ndo entendeu a questdo. Nao quero impor nada, apenas observo que até governos
conservadores estao lidando com a crise sanitaria e econdmica provocada pela epidemia. Estdo introduzindo
medida que, seis meses atras, seriam inimaginaveis e vistas como um sonho comunista. Esses governos
estdo violando as regras basicas do mercado, distribuindo gratuitamente bilhdes para que os novos
desempregados sobrevivam. Estdo ordenando o que a inddstria deve produzir (equipamentos de satde) e
admitindo que precisamos ndo apenas de um servigo universal de satide como também de um servigo global
de saude. Estdo pensando em como prever fome maci¢a como uma consequéncia da pandemia... Em que
outra época se viu conservadores se sentindo compelidos a agirem como comunistas, dando preferéncia ao
bem comum em vez dos mecanismos do mercado?”’. Disponivel em https://ricardoantunes.com.br/filosofo-
citado-por-ernesto-araujo-responde-ao-chanceler-brasileiro-nao-entendeu-a-questao/. Acesso em
02/07/2020.
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uma pandemia, mas o fato € que essa narrativa foi acolhida por boa parte da populagao
brasileira. Assim, o caminho apontado por Zizek ndo reverbera por aqui da mesma forma,
uma vez que ainda precisamos entender o que significou a inven¢do do comunismo, como
esse se relaciona em termos €ticos € ontologicos e, 0 mais importante, entender porque a
ideia do comunitario, da coletividade, da igualdade de condi¢des causa tanto pavor.

A historia do Brasil estd muito longe de qualquer comunismo, pois ¢ uma historia
marcada por extrema violéncia contra negros, indios, mulheres, etc., e profunda
desigualdade econdmica e social. E por isso mesmo que talvez uma utopia possa brotar
de dentro dessa pandemia e nos faca reagir e repensar as mazelas que a maior parte da
populagdo sofreu e sofre ao longo dos tempos. Nao se trata de um projeto esquerdista de
implementar um regime comunista, mas primeiro fomentar um espirito comunal e virar
uma pagina de um histérico violento para a constru¢do do inicio de uma nova historia.
Sem duvida, se a pandemia nos legar um aprimoramento do espirito utopico teremos

aprendido algo em meio ao caos.
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A CULTURA DE PAZ NO ROMANCE “O FIM DA IN FANCIA” DE ARTHUR C.
CLARKE NA ERA DE OURO FICCAO CIENTIFICA (1940-1960)

Introducao

Arthur Clarke (1917-2008) foi um escritor britanico. Seu género ¢ o de ficgao
cientifica. Oriundo da era de ouro desse gé€nero, entre os anos de 1940 e 1960, a sua
reputacdo baseava-se na chamada Fic¢do Hard, ou se preferir, hard science fiction,
orientada pela alta especulagdo cientifica e tecnoldgica. Talvez, pela formacao do escritor
em Matematica, Eletronica e Engenharia, ha uma consideravel plausibilidade cientifica
em seus romances. Foi um escritor proficuo em publica¢do com dezenas de livros, artigos,
contos nas areas de ciéncia aplicada, textos de divulgagdo cientifica e, sobretudo,
romances de ficcdo cientifica. Juntamente com Isaac Asimov e Ray Bradbury, Clarke
formou a trinca de escritores de maior prestigio da era dourada de fic¢do cientifica.

E possivel identificar em muitas obras do escritor a forte presenca de reflexdes
filosoficas. Com base em seu conto “O Sentinela”, Clarke iria ficar mais conhecido ainda
a partir do filme “2001, uma odisseia no espago” (1968), filme de Stanley Kubrick. Aqui
jé estava presente as galdxias longinquas e a apari¢do de mentes superiores que passaram
a compor a historia da humanidade. Na placa fixada na casa onde nasceu em Minehead
(Inglaterra) esta escrito: “O unico caminho para desvendar os limites do possivel é
aventurar-se um pouco além dele, adentrando o impossivel”.

Acrescido a isso, Clarke também ficou famoso por acertar varias previsdes sobre
a tecnologia do futuro, antes ideias que foram até certo ponto ridicularizadas, ou melhor,
que ndo despertaram a devida aten¢do. Sobre as telecomunicacdes, de forma profética,
Clarke afirmou: “Essas coisas vao tornar possivel um mundo onde poderemos estar em
contato instantaneo um com outro, onde quer que estejamos”. Sem duvida, a fic¢do de
Clarke d4 uma imensa contribuicdo a ciéncia, a tecnologia e ao pensamento aberto e sem
fronteiras.

Hoje ¢ comum a presenca no cinema ou na literatura da Inteligéncia Artificial,
geralmente atrelada a um futuro distopico. Ha algumas décadas atrés Clarke ja havia feito

uma previsdo catastrofista acerca da A.l.: “Os habitantes mais inteligentes do mundo no
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futuro ndo serdo homens ou macacos. Serao maquinas. E, por fim, vao acabar superando
seus criadores”.”®

O romance “O fim da infancia” foi publicado em 1953, periodo em que ¢
considerado um estagio da era de ouro da fic¢ao cientifica hard, marcado por narrativas
lineares, herois resolvendo problemas ou antecipando ameagas, num estilo space opera
ou de aventura tecnoldgica (ROBERTS, 2018). Durante a década de 50 a Ficgdo
Cientifica vai de encontro as ciéncias sociais € humanas. A ciéncia passa a ser traduzida
numa linguagem na qual pode ser usada como uma espécie de mitologia ou iconografia
(RODRIGUES, 2012).

A ficgdo cientifica hard procura ser a mais fiel possivel as conhecidas leis
cientificas. Quando em alguns momentos o autor extrapola os limites dessas, ha sempre
consisténcia e coeréncia na narrativa. O principal nesse tipo de fic¢do € que ela permite
explorar o significado de nossa propria humanidade no contexto da histdria que esta sendo
contada. Apesar de escrito hd algumas dezenas de anos, “O fim da infancia” ¢
extremamente atual. H4 todo momento somos levados a uma reflexdo sobre a nossa
existéncia, o significado da vida, os embates politicos e nossas agdes predatorias para
com nosso planeta.

Um exemplo poderoso de fic¢@o cientifica hard focada na precisdo cientifica ¢ a
obra Perdido em Marte (2014), mais tarde adaptada ao cinema e protagonizada por Matt
Damon e dirigido por Ridley Scott. Habilidades técnicas e cientificas, além da
criatividade, serdo elementos fundamentais para Watney sobreviver, ja que devido a um
incidente acabou ficando abandonado e a deriva na fracassada Missdo Aires.

O escritor Andy Weir ¢ um escritor bastante técnico e detalhista. As agdes de
Watney, tais como criar e reciclar dgua, criar solo para cultivar batatas, adaptar o veiculo
espacial e o habitat para diversos fins, entre outras atividades de menor expressdo, sdo
detalhadas por Weir a maneira de uma verdadeira fic¢ao hard.

Embora a ficcao hard se baseie predominantemente na plausibilidade cientifica ao
aproximar-se da aplicacdo da tecnologia de maneira mais realistica possivel, ndo € esse o
aspecto principal em “O fim da infancia” de Clarke. Penso que o livro se enquadraria na
FC hard pela perspectiva humanistica e plausibilidade existencial de como a humanidade
poderia de maneira coerente e sensata criar a cultura de paz, acao tomada pelos chamados

Senhores Supremos. Nesse sentido, o romance de Clarke aproxima-se muito mais das

1 Disponivel em https://www.bbc.com/portuguese/brasil-43758787. Acesso em 30/04/2020 as 14h54.
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Ciéncias Sociais e da Filosofia do que de qualquer descri¢ao tecnoldgica minuciosa. A
verdade ¢ que nods ¢ que estamos habituados a classificar tudo em géneros e subgéneros
para ficar mais facil para campo de estudos e compreensdo, mas o proprio Clarke ndo se
preocupava com esse tipo de enquadramento.

Nesse sentido, esse romance de Clarke, particularmente, se aproximaria muito
mais da chamada ficcdo cientifica soft, segundo a qual os elementos cientificos servem
apenas como pretexto para a histéria, sem precisar que se aprofunde detalhadamente
nesses elementos, € a historia fica aberta para outros temas de interesse que nao se

relacionem diretamente aos aspectos técnicos, tecnologicos e cientificos.

1. A utopia em “O fim da infancia”

Como boa parte dos romances de ficcdo cientifica, entendo que “O fim da
infancia”, publicado em 1953, flerta com a fantasia utépica. Embora o seu final aponte
para o pior das distopias, qual seja, o fim da humanidade, concentrado sobretudo nas
criangas.

No romance de Clarke, a raga humana ja ndo esta s6. A historia tramita em torno
de uma invasdo alienigena, que, ao contrario do que comumente se observa em tantos
filmes do género, ocorre de uma maneira pacifica em pleno periodo de Guerra Fria. Os
Senhores Supremos sdo aqueles que levaram a humanidade a finalmente um periodo de
paz, tranquilidade e prosperidade. Deixam claro que seus objetivos ndo sdo dominar a
Terra, muito pelo contrério, a proposta ¢ auxiliar os humanos a construir uma vida mais
digna em busca de uma evolugdo, portanto, ndo se trata de uma invasdo alienigena
tradicional.

O que incomoda de fato os humanos com respeito a esse dominio € a recusa dos
Senhores Supremos em mostrarem-se publicamente. Mais tarde saberemos que isso se
deve a aparéncia desses aos olhos do imaginario humano, por sua forma fisica semelhante
a demonios, com suas asas encouradas, os pequenos chifres e a cauda erigada.

Somos levados por Clarke a desvendar esse mistério. Quem sdo esses seres que
transformaram a utopia em realidade na Terra? Quais seriam suas verdadeiras intengdes?
Como explicitado no romance, a curiosidade ¢ uma das mais fortes caracteristicas
humanas.

Os humanos criaram a Liga da Liberdade que exigia o fim da interferéncia nos

seus assuntos. A Liga ndo discorda do fato de que os Senhores Supremos tenham trazido
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seguranca, paz ¢ prosperidade ao mundo, mas alegam que a liberdade dos humanos lhe
fora tirada, ja que ndo ¢ s6 de pdo que vive o homem. Interessante notar o descompasso,
por exemplo, com a afirma¢ao do filosofo francés Jean-Paul Sartre, segundo o qual, os
seres humanos tém imensa dificuldade em lidar com a ideia de liberdade, por isso “o
inferno sdo os outros”?’. No entanto, ndo era o grande desejo do fildésofo, superar as
desigualdades sociais por meio de uma revolugdo com base nas premissas marxistas e
almejar definitivamente a tal almejada liberdade? Pois bem, os Senhores Supremos
fizeram esse trabalho por n6s sem nos desgastarmos. Seria o incomodo de nossa pequenez
diante dos Senhores Supremos o que movia a Liga da Liberdade? Os adeptos da Liga se
autodeclaravam como um movimento de resisténcia que luta pela independéncia, mesmo
que em algum momento precisasse utilizar-se da sabotagem e da desobediéncia.
Perguntavam-se quais seriam as verdadeiras razdes para os Senhores Supremos nos
manterem como se fossemos criangas em creche.

O fato ¢ que os Senhores Supremos agiam apenas em casos extremos, de acordo
com as reacdes da humanidade, os mestres em Psicologia dos Senhores Supremos
estudavam a reagao ¢, se necessario, intervinham. De fato, o maior interesse dos Senhores
Supremos era a psicologia humana, e o misticismo era, para eles, talvez a maior aberracao
da mente humana.

Os humanos, dessa forma, sdo vistos como incapazes de resolver seus proprios
problemas em toda sua complexidade. Nesse sentido, ha no romance de Clarke um certo
ceticismo para com a raca humana. Os homens precisavam ser convencidos e aceitar de
que estavam na presenca de um extraordindrio poder intelectual. Exceto por alguns
incidentes isolados, a raga humana aceitara os Senhores Supremos como parte natural da
ordem e estrutura social. Estariamos frente a frente com uma ditadura ou com a
administragdo de uma politica colonial planetaria? Ainda havia muito pelo que se fazer,
J& que boa parte do mundo ainda ndo estava suficientemente educada e os preconceitos e
supersticoes ainda longe de serem completamente erradicados. Dai a necessidade de
intervencao e vigilancia dos Senhores Supremos. Acreditavam que duas geragdes seriam
suficientes para criar um novo habitus. Haveria muitas crises nesses proximos cinquenta
anos, mas elas seriam passageiras € um dia essas dificuldades seriam completamente

esquecidas.

20 A assertiva ¢ dita por uma das personagens da pega de teatro Huis clos (Entre quatro paredes, na tradugio
brasileira), do francés Jean-Paul Sartre, escrita em 1945.
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A impressao para esse tipo de vida humana ¢ que todos vivem numa espécie de
panoptico global. Sabiam que podiam ser ouvidos e vistos pelo Senhores Supremos na
superficie da Terra, mas quem eram eles? Essa ¢ a inten¢do do pandptico criado pelo
filosofo inglés utilitarista Jeremy Bentham no século XVIII. Objetivava criar uma
penitenciaria ideal em que as pessoas sabem que estdo sendo vigiadas, mas nao tem ideia
de quem as vigia.

E essa independéncia do pandptico que a Liga da Liberdade gostaria de ter, por
1sso experimentam através de um sequestro de um interlocutor humano com os Senhores
Supremos leva-lo para esconderijos subterraneos com o intuito de escapar da vigilancia
desses, algo que comprovadamente se mostrou infrutifero.

No que diz respeito ao embate entre ciéncia e religido, os Senhores Supremos
sabiam que representavam a razao e a ciéncia, por isso o medo dos humanos em verem
seus deuses derrubados. O conhecimento de historia e de ciéncia deles era total. A ciéncia
na visdo dos Senhores Supremos poderia destruir a religido quando a ignorasse ou
desconstruisse seus dogmas. Com os Senhores Supremos estariamos diante finalmente da
“morte de Deus” apregoada por Nietzsche ou estariamos a caminho de uma nova
idolatria? O romance ndo trata dessas questdes, mas ¢ mais uma das provocacdes que
podemos fazer a partir da leitura.

A discricao na forma de agir era o0 método dos Senhores Supremos. A maioria dos
homens ndo se dava conta de que os seus melhores padrdes de vida se deviam a eles. As
poucas vezes que paravam para pensar nisso entendiam que aquelas naves silenciosas
tinham trazido a paz ao mundo. Finalmente os humanos vislumbravam a realiza¢cdo da
maior das utopias, em que nao nos matamos e cometemos atrocidades uns aos outros e
conseguimos finalmente compreender que estamos numa mesma comunidade de destino.
Paradoxalmente, essa paz foi estabelecida sem nunca os Senhores Supremos terem
contato com nagdes ou governos individuais. Como tantos abusos, tanta loucura e tantos
males puderam terminar de uma hora para a outra sem derramamento de sangue? O maior
obstaculo a felicidade dos homens fora resolvido. At¢ mesmo as formas de governo
distintas, tais como: democracias, monarquias, ditaduras benevolentes, comunismo e
capitalismo, conviviam com todas suas diferencas, desde que a opressdo e a corrupcao

estivessem completamente ausentes. Os Senhores Supremos, de certa forma, eram a
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personificagio do que Kant defendia como A Paz Perpétua®!. Mas ficava a grande duvida:
quais os motivos dos Senhores Supremos? Para que futuro eles estavam levando a
humanidade?

A engrenagem da utopia em “O fim da infancia” esta sob a égide do Estado
Mundial. Esse seria apenas o primeiro passo. Apos esse processo teriamos um periodo de
lenta consolidacdo. O que levard a um estado de descontinuidade psicoldgica. Em outras
palavras, essa geragdo serd infinitamente melhor que a de seus avos.

Entre as principais medidas do Estado Mundial destaca-se a aboli¢do das Forgas
Armadas e, consequentemente, o gasto infundado com a produgdo de armamentos. E o
desmonte da industria bélica. Faz-se presente aquilo que Edgar Morin chama por Terra-
Patria??. Além disso, a tecnologia por intermédio das maquinas realiza todo o trabalho e
revoluciona definitivamente os modos de produ¢@o. Os humanos agora tém mais tempo
a se dedicarem ao que verdadeiramente lhes desperta interessa, como as ciéncias, as artes
e as atividades criativas como um todo. Na chamada Idade de Ouro no romance, ninguém
trabalhava em algo de que ndo gostasse. Pouco trabalho se fazia que fosse rotineiro ou

mecanico. Aqui se desenha o Ocio Criativo®

apregoado pelo socidlogo italiano
Domenico Di Mais, ou se preferir, o prognostico de Marx de como seria o trabalho
humano numa sociedade sem classes. Pela primeira vez na histéria todos os homens
dispunham de todas as oportunidades para utilizar a0 maximo sua inteligéncia. A ciéncia
e a tecnologia provinham os seres humanos de todas suas necessidades. Uma pessoa podia
viajar para onde quisesse, comer o que desejasse sem o imperativo do dinheiro. Era o fim
da desigualdade economica e social. Esporte e diversdes passaram a ser as maiores
industrias depois da chegada dos Senhores Supremos. Mesmo assim, a singela pergunta
“para onde estamos indo?”, ndo deixou de causar perturbagdes.

O plano de transformar todos os humanos em cidaddos do mundo estava aprovado,

isto €, uma outra utopia fora realizada, a de um mundo sem fronteiras, mas que respeitava

plenamente as diferencgas, por isso a diversidade e pluralidade cultural foram mantidas e

2! Neste ensaio, Kant ressalta nio s6 como alcangar a paz perpétua, como também esboga o projeto de um
orgdo responsavel por promover a unido entre as nagdes, o papel que hoje cabe a Organizagdo das Nagdes
Unidas.

22 A vida de todos os seres humanos, para o pensador francés, deve ser considerada mais do que um bem
supremo. Morin defende o constante labor para a eliminagdo das fronteiras que separam a humanidade de
si mesma.

23 Segundo Domenico de Masi, o futuro do trabalho na sociedade pos-industrial estd marcado pela unido
entre estudo e lazer. A ideia de 6cio criativo foi proposta pelo professor e socidlogo italiano no meio da
década de 90.
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respeitadas. Me aparece que, finalmente, através dos Senhores Supremos, conseguimos

inaugurar a Cultura da Paz.

Se o mundo ¢ nossa casa, os habitantes do planeta sdo nossos vizinhos,
pessoas de diferentes etnias, culturas, religides e niveis sociais, com
uma grande variedade de estilos de vida e orientagdes ideologicas.
Temos de lidar com a diversidade. Para alguns ela ¢ considerada uma
oportunidade enriquecedora, uma maneira de entrar em contato com
outros modos de viver, pensar ¢ agir e assim compreender melhor a si
préprio, ao mundo e ao seu semelhante (VON, 2003, pag. 33).

Estava em curso a elaboracao de uma Constituicdo Mundial. Pelo que se entende
no romance, os Senhores Supremos se revelam como apaixonados pela justica e pela
ordem, totalmente avessos a crueldade. Isso era tdo radicalizado que a maior repreensao
para com a humanidade era na sua relacao com os animais. Exceto para se alimentarem e
em legitima defesa, qualquer crueldade para com as outras espécies de animais seria
inadmissivel. Ressalte-se o viés completamente contrdrio a qualquer postura
antropocéntrica dos humanos. Todos os problemas politicos, na visdo dos Senhores
Supremos, poderiam ser resolvidos pela correta aplicagdo do poder. O que interessa para
os Senhores Supremos ¢ a correta aplicagdo do poder e ndo sua quantidade. Isso nos leva
diretamente a utopia construida e realizada pelos alienigenas. H4 aqui uma semelhanca
direta as proposi¢oes do filésofo estoico Séneca. Vizentin (2005) ao analisar De
Clementia, analisa a filosofia estoica de Séneca, que adere a monarquia como forma
politica do governo ideal e atribui a0 monarca sabedoria e justica como caracteristicas
intrinsecas a importante fun¢do de lideranca que exerce. De certa maneira, no romance

de Clarke, os Seres Supremos incumbiram-se dessa missao.

Uma correta aplicagdo da justica, nesse sentido, garante a
concordia publica, pois onde ndo hd motivos para queixas, ndao
ha, consequentemente, motivo para disputas; dai que o
governante ideal ¢ aquele que, por meio de sua sabedoria,
encontra uma correta orientacdo na aplicagdo das leis, o que, por
sua vez, concorre para a coesao das forgas publicas, concordes em
relagdo ao poder que as comanda e ordena (VIZENTIN, 2005,

pag. 113).
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A ignorancia, a doenca, a pobreza ¢ o medo tinham virtualmente deixado de
existir; a lembranga da guerra diluia-se no passado; as cidades que haviam servido as
geracdes anteriores tinham sido reconstruidas — ou abandonadas e deixadas como
cidades-museus; as fabricas-robds produziam bens de consumo em tao grande escala, que
todas as necessidades comuns a vida eram virtualmente gratuitas (quando os homens
trabalhavam era apenas para obter os artigos de luxo que desejavam); todos na Terra
falavam inglés; o crime praticamente desaparecera, pois era desnecessario e impossivel;
0s crimes passionais, embora nao inteiramente extintos, eram quase desconhecidos (com
a remocao de grande parte de seus problemas psicologicos, a humanidade estava muito
mais sensata e menos irracional); diminui¢do do ritmo louco que caracterizara o século
XX (o ocio nao era pecado desde que nao degenerasse na preguica); a educagdo era muito
mais profunda e demorada; os habitos sexuais sofreram uma alteracao radical gracas a
inven¢ao de um anticoncepcional oral completamente infalivel e a criagdo de um método
que identifique o pai de qualquer crianga; gracas a perfeicao do transporte aéreo, todos
podiam ir para qualquer lugar que desejasse; os credos baseados em milagres e revelagdes
se foram, sobrevivendo apenas uma forma de budismo purificado; a palavra “negro” nao
era mais um tabu ou um insulto, ¢ sim um termo usado por todo mundo, sem nenhum
sentido pejorativo.

Apesar dessa utopia de Clarke, alguns problemas foram desencadeados, tais como:
o fim das lutas e dos conflitos de toda espécie foram também o fim das artes criadoras.
Ao abolirem a guerra, a fome e a doenga, os Senhores Supremos também teriam abolido
o espirito de aventura. Aqui, Clarke levanta uma questao interessante para os estudiosos
das Utopias. Como superar o inimigo de todas as utopias — o tédio? Talvez a resposta
esteja com os Senhores Supremos, mas Clarke ndo nos da nenhuma pista.

Me parece que o autor, embora desenhasse uma utopia, demonstra aqui uma visao

um tanto quanto schopenhaueriana em relagdo a utopia®*.

Nenhuma utopia é capaz de satisfazer a todos o tempo todo. A medida
que suas condi¢des materiais melhoram, os homens vao se tornando
descontentes com os poderes e as posses que antes lhes teriam parecido
inacessiveis. E, mesmo quando o mundo exterior lhes concedeu tudo o
que podia, ainda permanecem as demandas da mente e os desejos do
coragdo (CLARKE, 2010, pag. 58).

24 A visdo de mundo de Schopenhauer é profundamente pessimista. Para ele, somos escravos de nossos
desejos. Mal satisfazemos um e outro surge, de modo que vivemos permanentemente insatisfeitos.
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Com a utopia concretizada pelos Senhores Supremos nao haveria mais nada pelo
que lutar e as distracdes e diversdes ja eram abundantes. Em determinado momento do
romance uma questdo crucial ¢ colocada: “E se, em sua paixdo altruista pela justica e
pela ordem, os Senhores Supremos estivessem resolvidos a reformar o mundo, mas nao
percebessem que estavam destruindo a alma humana”? A raga humana estaria, portanto,
em paz e em abundancia, mas, ao perder a iniciativa, ndo teria mais horizontes.

De forma abrupta, Clarke traz num determinado momento do romance uma
espécie metamorfoseada de epidemia que contagiaria toda a raca humana, mais
precisamente os individuos abaixo de dez anos de idade. Abaixo dessa idade ninguém
escaparia ileso. Estamos diante do fim da infincia, mas também o fim da civilizacao, o
fim do futuro. Nao haveria mais devir. O alerta de Clarke ¢ assustador, mais parecido com

uma profecia.

Todas as mudangas anteriores que sua raca conheceu levaram um tempo
incalculavel. Mas essa ¢ uma transformac¢do da mente, e ndo do corpo.
Pelos padrdes da evolugdo, sera cataclismica — instantinea. E ja
comecou. Vocés tém que enfrentar o fato de que sdo a ltima geracdo
do Homo sapiens (CLARKE, 2010, pag. 119).

Somos humanos simbolos de medo e maldade. Quando finalmente entramos numa
paz universal e numa cultura de paz sentimos falta dos desafios e das ambicdes. Ao
modificarmos tanto o planeta para satisfazer essas ambigdes € como se estivéssemos num
processo de autodestrui¢do sem perceber. Clarke cria uma utopia para experimentarmos
a paz e a harmonia e nos retira de cena para dizer que talvez fossemos seres sem solugao,
como ja apontava a perspectiva freudiana. Talvez o desalento de Clarke para com a
humanidade seja pelo fato de que depois de passarmos por duas guerras mundiais, nos

deparamos com o periodo da Guerra Fria no qual o romance fora escrito.

2. Metafisica e Paradoxo ACC

Embora sua fic¢do caminhe para a constru¢do de uma utopia, o final de seu livro
da uma reviravolta e ndo deixa claro se, na verdade, nos encaminhamos para a maior das
distopias. Afinal, o fim da humanidade seria necessariamente tdo ruim assim? Os finais
de seus enredos sdo tipicos do escritor, sdo abertos, metafisicos, nunca pontos finais.

O final épico de “O fim da infancia” nos leva a uma espécie de transcendéncia

religiosa. Os alienigenas, denominados Senhores Supremos, nada mais sdo do que uma
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espécie de pastores que protege o Homo Sapiens até que uma nova geracao de criancas
humanas possa crescer “para transcender a realidade fisica e se unir a ‘supermente™’
(ROBERTS, 2018:425).

Apesar do aparente final apocaliptico e visionario do romance, a perspectiva ¢
boa, ja que a ditadura benigna dos Senhores Supremos estava baseada no cuidado e no
zelo para com a humanidade, no sentido de realizar uma espécie de transcendéncia
planejada, ao invés de um final tragico e catastrofico com dor e muito sofrimento.

De maneira alegorica, subentende-se que o fim da humanidade nao ¢ provocado
por alienigenas, podemos afirmar que o fim dela ¢ produzido por nés mesmos. Nos somos
os verdadeiros alienigenas ao aprofundarmos uma espécie de distanciamento de si.

Como em varias histérias de FC em que o extraterreno ¢ a representagdo do mal
que vem para acabar com nossa espécie, aqui eles tentam nos orientar € nos conscientizar
de todos os males que causamos a nds mesmos levando-nos a extingao, mas nem mesmo
isso somos capazes de perceber. Embora ndo consigamos compreender, os alienigenas
estdo nos ajudando, agindo em nossos proprios interesses, mesmo que ndo temos a plena
consciéncia disso. Por essa perspectiva, também ¢é possivel dizer que ha aqui um certo
ceticismo quanto ao destino de nossa espécie ¢ a desconfianga quanto a nossa capacidade
de superacgdo e autocritica diante das ameagcas criadas por nos.

Clarke encontra o equilibrio exato entre o conteudo cientifico e uma espécie de
especulagdo metafisica bem dosada. Sua proposta ousada para a época, e ainda podemos
considera-la complexa até os dias de hoje, ¢ que os elementos misticos de uma ficcao
teriam que se basear em conceitos técnicos e cientificos realistas. E o que Peter Nicholls
vai chamar de “O paradoxo ACC”. “O homem que, dentre todos os escritores de FC, identifica-
se com mais identidade com a FC hard culta, tecnologica, esta bastante atraido para a metafisica,
até mesmo para o mistico” (NICHOLLS e CLARKE, pag. 230). No entanto, menciono a obra do
fisico austriaco Fritjof Capra como contraponto de uma visdo nada paradoxal. Capra procurou
desfazer a suposta superioridade do pensamento cientifico sobre o pensamento magico ao refletir
sobre a aproximagao e as relagdes existentes entre a ciéncia ocidental (a fisica, em particular) e o

misticismo oriental?>. Algo similar fez o antropologo Claude Lévi-Strauss ao deslegitimar a

25 No primeiro livro do fisico tedrico Fritjof Capra intitulado O tao da fisica — Um paralelo entre a
fisica moderna e o misticismo oriental publicado em 1975, Capra traga um paralelo entre a fisica de
particulas subatdmicas e sobre as bases do pensamento filosofico oriental (indiano e chinés).
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diferenga entre o pensamento mitico, considerado selvagem e o pensamento cientifico,
considerado civilizado®.

Se formos pensar sobre o prisma do romance “O fim da infancia”, em que a
humanidade se torna obsoleta, destinada a ser substituida por uma espécie sucessora que
j& ultrapassaria esse estagio da vida, poderiamos fazer uma analogia com as grandes
catastrofes contemporaneas causadas pelos humanos na era do Antropoceno. Desastres
climaticos, totalitarismos politicos, consumismo desenfreado e, mais recentemente, crise
sanitaria planetaria. Tudo isso e muito mais nos faz refletir que a humanidade, talvez tenha
falhado em tomar conta de Gaia, sua casa, seu habitat. Além de estar levando consigo
para o abismo todos as outras espécies de seres vivos. Nosso totalitarismo antropocéntrico
da sinais claros de nos impulsionar para um cendrio bem obscuro.

Essas questdes contemporaneas e muitas outras veem a mente a partir da leitura
de “O fim da infancia”. Afinal, esses problemas elencados acima sio todos comprovados
cientificamente. A atualidade de Clarke ¢ conectar a ciéncia e a literatura imaginativa de
uma maneira em que confundimos o que ¢ de fato ficcional ¢ o que ¢ o real. Todo esse
trabalho ¢ feito por meio da imaginacdo, gracas a uma narrativa envolvente e criativa.
Como afirmou o grande cientista espacial russo e futurista Konstantin Tsiolkovsky num
ensaio publicado em 1912: “A Terra é o ber¢o da mente, mas a humanidade nao pode
continuar em seu ber¢o para sempre”.

Clarke vem de uma tradi¢do na literatura filosofica e de fic¢do cientifica que cria
uma metafisica em que a humanidade s6 tem sentido em escala cosmica. Assim, toda sua
fic¢do finca o desejo da passagem do estagio homem para um ser além do imaginavel.
Nem precisariamos ir tdo longe nessa proposta metafisica, mas sua obra nos faz pensar
nos estudos da Antropologia Simétrica®’. O antrop6logo brasileiro Eduardo Viveiros de
Castro, em parecia com a psicanalista Déborah Danowski, em sua obra “Ha mundo por
vir’ (2014), alerta para a necessidade de se pensar o impossivel, isto €, o fim do mundo
pensado nos termos pensados dos autores ndo serd o fim do planeta, mas da presenca
humana nele. Como todas as outras espécies, a nossa também se acabard um dia. Antes

desse fatidico dia chegar, muita coisa ainda estaria por vir.

26 No livro de Claude Lévi-Strauss, publicado em 1962, o antrop6logo procurou descrever como o
pensamento mitico, uma forma de pensar o mundo com um sistema ldgico interno, € tdo complexo quanto
os conceitos cientificos.

27 A antropologia simétrica aborda etnograficamente tanto o pensamento moderno como o ndo
moderno, exatamente para revelar as diferencas e continuidades existente entre os dois.
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Para os autores, ha sinais de esgotamentos de um modo de pensar embasado numa
crenca radical na racionalidade por todos os lados. Caminhamos metaforicamente para
“O fim da infancia”. Um novo paradigma € necessario, mas, pelo menos por enquanto,
nao temos Senhores Supremos que nos orientem.

Numa entrevista recente (2019), Deborah Danowski afirmou:

“(...) ¢ melhor que comecemos a pensar ndo a partir do que
achamos ser possivel, mas do que achamos ser impossivel, do
que, justamente, ndo conseguimos imaginar. Ou, pelo menos, do

que sO a ficgdo e o mito conseguem imaginar, mas que sera a

realidade de muitos”.?®

Para os autores precisamos produzir um pensamento ¢ uma mitologia adequados
ao nosso tempo. Precisamos de uma reflexdo cosmopolitica em didlogo com o
pensamento amerindio. Os referenciais de vida indigenas, quilombolas e tantos outros
povos e epistemologias subjugadas pelo paradigma branco, europeu e racional podem se
tornar os nossos Senhores Supremos da contemporaneidade e da realidade que nos cerca.
Precisamos ter a humildade para ouvi-los e nos assegurar que o modelo paradigmatico
econdmico e politico no qual estamos envolvidos fracassou. Deveriamos ouvir essas
vozes ancestrais ao invés de marginalizé-los e propor uma religagao dos saberes que nos
reconecte com a natureza. Deixemo-nos subjugar pelos seus ensinamentos na busca pela
cultura de paz. Quem sabe desabroche de vez um subgénero de ficcdo cientifica hard

embasada na etnociéncia?

Consideracoes Finais

Segundo Walda W. Roseman, presidente da Arthur C. Clarle Foundation, a
principal heranca de Clarke para a humanidade ¢ fazer nos lembrar da importincia da
imaginacdo. “O legado dele sera nos lembrar de ndo deixarmos nossa imaginagdo de
lado quando estivermos tentando abordar nossas vidas e o futuro, em um momento no

qual tudo estd mudando "*°, comentou Roseman. Haveria momento mais propicio do que

2 Disponivel em  http://www.ihu.unisinos.br/159-noticias/entrevistas/585821-ha-mundo-por-vir-a-

necessidade-de-pensar-o-impossivel-entrevista-especial-com-deborah-danowski. Acesso em 29/04/2020
as 16h44.

2 Disponivel em https://canaltech.com.br/campus-party/cpbr10-o-legado-de-arthur-c-clarke-e-nos-
lembrar-da-importancia-da-imaginacao-88470/. Acesso em 28/04/2020 as 15h33.
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esse, no qual o mundo vivencia uma crise sanitdria e planetaria jamais vista? Ha varios
debates e discussdes sobre que mundo vira pela frente.

Embora a Arthur C. Clarke Foundation tenha por objetivo principal promover o
uso de tecnologias para beneficiar a humanidade e enfrentar os desafios modernos, tais
como: o futuro do trabalho, a satde do planeta e o problema da fome, concatena o alcance
dessas metas ao uso da imagina¢do. O conhecimento técnico e a capacidade de
informacao numa determinada fase da vida devem estar a servi¢o da transformacao das
ideias imaginativas em realidade, por meio de conhecimentos multidisciplinares.
Segundo Roseman, esse era o objetivo de Clarke: “libertar o poder da imaginagdo e
convencer outros a fazer o mesmo”. Esse sempre foi o desejo de Clarke, conectar a arte
a ciéncia onde a imaginacao guiaria a humanidade para o futuro e ajudaria a enfrentar os
grandes desafios que temos a nossa frente.

Como diz o socidlogo Boaventura de Sousa Santos,

A ciéncia moderna ndo ¢é a unica explicag@o possivel da realidade ¢ ndo
ha sequer qualquer razdo cientifica para considera-la melhor que as
explicacdes alternativas da metafisica, da astrologia, da religido, da arte
ou da poesia. A razdo porque privilegiamos hoje uma forma de
conhecimento que assente na previsdo e no conteudo dos fendmenos
nada tem de cientifico. E um juizo de valor. (SANTOS, 2004, pag.83).

Uma feliz coincidéncia fez com que me deparasse com o romance “O fim da
infancia” num periodo de isolamento social e quarentena imposto voluntaria e
involuntariamente no primeiro semestre de 2020. Como uma obra de 1953 pode ser tao
visiondria e profética? Claro que os fatos narrados sdo completamente diferentes do que
estamos vivendo e nem mesmo ha qualquer virus mortal na narrativa, mas as questoes
suscitadas pelo romance sao muito atuais, e talvez sempre serdao de uma forma ou outra,
J& que sao questionamentos metafisicos inerentes a condi¢do humana em qualquer cultura
e época, mas que numa sociedade como a nossa, imersa num individualismo consumista
e num hedonismo exacerbado, elas se sobressaem. Infelizmente, essas questdes aparecem
anos em momentos de tragédia, nao no sentido construtivo classico grego, mas no sentido
literal de algo maléfico para a humanidade.

A principal referéncia no romance ¢ a espiritualidade sem religido. Adentramos
numa esfera metafisica sem tocarmos no sagrado ou em Deus. Apenas nos indagamos
sobre o que estamos fazendo e para onde estamos indo sem nenhum percurso ou

indagacdo religiosa, sem chamamentos de cleméncia fruto de uma culpabilidade crista.
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Trata-se, sem duvida, do encantamento de Clarke pelo Universo sem religido. O escritor
ndo tinha apreco algum pela religido por conta da relagdo desta com o poder. Segundo
Roseman (2017), Clarke “estava aberto para a existéncia de Deus e do engrandecimento
espiritual na musica e nas artes. Mas eu ndo diria que ele acreditava em um Deus pessoal,
que interfere diretamente na vida das pessoas”.*

Clarke tinha uma visdo cosmopolitica®!, e isso estd muito presente em “O fim da
infancia”, na existéncia de um unico mundo, sem fronteira entre os paises. Sua visao era
planetéria, e, em se tratando de Universo, precisariamos ter a consciéncia de que a Terra
seria um ponto minusculo em toda essa dimensao. A compreensdo de que a Terra ¢ a nossa
casa comum poderia nos unir numa unica humanidade, numa espécie de comunidade de
destino, como nos diz Edgar Morin, em Terra-Patria, ensaio publicado em 1993, em que
enfatizava a necessidade de uma reforma do pensamento que fosse capaz de conceber as
coisas em seu contexto e definir a comunidade de destino terrestre, ou como nos diz o
proprio papa Francisco na sua Enciclica Papal Laudato de Si: sobre o cuidado da casa-
comum de 2015, para o qual precisariamos urgentemente restabelecer uma ética
regeneradora da Terra, baseada na ética do cuidado, do respeito a seus ritmos, da
compaixdo e da responsabilidade coletiva. A consciéncia disso nos levaria a combater
nacionalismos extremistas, xenofobias e governos déspotas que insistem em se perpetuar
no poder.

Em sua ultima mensagem gravada, em 2008, durante o Earth Day, Clarke disse
que nods precisariamos ouvir a Terra e decidir como responder a isso. Essa mensagem ¢
na verdade um desafio langado por Clarke. Entre tantas sensibilidades e cuidados a serem
ensinados, essa seria a mola mestra, o respeito para com a nossa casa, criar um ethos que

nos solidarize com o planeta, com os outros € com ndés mesmos.
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ENTRE O FIM E A REINVENCAQO: UMA ANALISE CRIiTICA DO
COLAPSISMO E DA COLAPSOLOGIA

Introduciao

Ultimamente a palavra crise ¢ lugar comum no nosso vocabulario. De fato,
vivemos uma crise em varias dimensdes. Bauman (2007) diz que as crises ndo mudam o
mundo, mas sim a nossa relagdo a elas. O proprio autor nos alerta que a crise ¢ uma
condi¢do estrutural da contemporaneidade, a qual ele caracteriza como modernidade
liquida. Ha o fortalecimento da incerteza e do efémero nas relagdes sociais, além do
crescimento do consumismo, provocando uma espécie de desorientagdao individual e
social. Atrelado a esse ambiente critico, devemos estar atentos a ndo enveredar pelo
trajeto niilista sem volta, haja vista a desconfianga crescente dos cidaddos em relacdo aos
governos e sistemas politicos de uma maneira em geral.

Em tempos de crise, ndo estd mais no campo do exotismo ou das profecias
enxergar no horizonte o colapso geral do sistema. Nem mesmo a possibilidade de uma
guerra planetdria ¢ descartada. Pessimismo? Talvez, mas longe de ser um pessimismo
infundado e sem qualquer base racional argumentativa.

O que teria levado ao colapsismo ¢ o ecocidio, ou seja, a agdo humana destrutiva
do planeta. Sem duvida, um conceito central nos debates ambientais contemporaneos,
sobretudo quando se investiga as causas da devastacdo ambiental e perda da
biodiversidade. No sentido etimoldgico do termo, ecocidio significa literalmente “matar
o lar” (do grego oikos = casa, lar; e caedere = matar). Em outras palavras, ecocidio ¢ a

destruicdo gradativa da nossa “Casa Comum”*

,1sto €, a destruicao massiva e desenfreada
dos ecossistemas da Terra, causada por acdes humanas que ameaga a continuidade da
vida.

A partir desse referencial negativo, nesse ensaio pretendo discutir como chegamos
a aceitar o colapsismo como uma forma coerente de pensamento, ou mesmo a
colapsologia como uma area plausivel de estudos cientificos e reflexdes filosdficas mais
apuradas. Trata-se de uma perspectiva que analisa e antecipa o colapso de sistemas

complexos interligados, cuja exigéncia ¢ a de seguir por outra via que respeite as

limitagdes ambientais planetarias. A consciéncia critica sobre o risco de colapsar tem

32 A ideia de “Casa Comum” é central no pensamento ecolégico contemporaneo. A expressdo se tornou
amplamente conhecida apds ser usada pelo Papa Francisco. O planeta € a nossa casa e precisamos cuidar
dela.
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como finalidade provocar pensamentos e reflexdes acerca da nossa vulnerabilidade
contemporanea. Precisamos nos deter a analise dos colapsologistas sobre a queda de
civilizacdes e ecossistemas do passado a fim de ndo repetir os mesmos erros € ndo nos
entregarmos a cegueira do conhecimento, sem considerar a complexidade ¢ a
interconexao dos fenomenos, como nos diz Edgar Morin (2000).

A possibilidade do colapso estd embasada em dados cientificos, pesquisas e
estudos bem fundamentados. Nao vou me concentrar nos referenciais das pesquisas em
curso, mas no diagnostico do colapso como um conceito real e, portanto, nao mais restrito
a um imaginario negativista ou cético. Basta determo-nos aos dados cientificos do IPCC
(Intergovernmental Panel on Climate Change), criado em 1998 pela Organizacdo das
Nagoes Unidas (ONU), que teve por missdo avaliar a ciéncia relacionada a mudanga
climatica. O trabalho desenvolvido pelo IPCC demonstrou que as mudancas climéticas
ndo se resumem simplesmente a uma questao ambiental, mas também a uma ameaga a
paz mundial. Esses relatorios de avaliacdo foram tdo importantes que geraram o Prémio
Nobel da Paz, em 2007, juntamente com Al Gore?>.

Entendo que chegamos a essa racionalizagdo do colapso a partir da compreensao,
mas ainda ndo conscientizacdo plena, da mae de todas as crises, qual seja, a crise
ecoldgica. Chegamos a uma condicdo tal, que a nossa voracidade por consumir os
recursos naturais do planeta desenfreadamente, exigird uma série de transformacodes
profundas em todos os segmentos humanos. Progresso, desenvolvimento, conquista,
crescimento, etc., deverdo sofrer um processo gradativo de ressignificagdo, sobretudo na
forma pela qual lidamos com o tempo. A promoc¢ao de uma desaceleracdo exigird novos
esforcos com uma nova maneira de existir e resistir ao caos.

O maior paradoxo € que temos conhecimento acerca da iminéncia do colapso, mas
a evitabilidade do processo ¢ complexa e dependera de muita argumentacdo e instauragao
de politicas publicas que ndo gerardo benesses politicos a curto prazo para os politicos
profissionais e sua politicagem. Parece que a iminéncia da catastrofe nao faz parte do
menu decisorio da imensa maioria de dirigentes politicos mundiais.

Diante desse cendrio ndo se pode descartar o debate sobre o colapsismo. Ele deve

estar presente nas universidades, nas pesquisas, nos movimentos sociais e nas instituigdes

33 Politico, ambientalista, autor, palestrante. Foi vice-presidente dos EUA entre 1993 e 2001, no governo
de Bill Clinton. E uma das figuras mais reconhecidas na luta contra a mudanga climatica, transformando
ciéncia complexa em narrativa publica e a¢do politica. Em 2006, langou o documentario “Uma verdade
inconveniente”.
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educacionais de um modo geral, sobretudo para investigar e debater sobre os riscos reais
e iminentes de algum colapso sistémico.

O que esta em jogo, no final das contas, € o risco do futuro para as novas geragoes.
Principalmente no que tange as mudancas climaticas e a degradacao ambiental, faz-se
mais do que necessario retomar a ética de Hans Jonas (2006) para o qual deve-se assumir
a responsabilidade pelo futuro com o imperativo ético de defesa da vida e,

consequentemente, uma relagdo diferenciada com a natureza.

I — Refletir sobre o colapso

Tratamos do colapso como efeito de um modelo que se esgotou. Vamos colapsar?
Adeptos do colapsismo té€m essa certeza. Resta saber quando, mas ¢ apenas questdo de
tempo. Estariamos mais proximos do colapso do paradigma cartesiano? A partir de
colapsarmos como sera o processo de transi¢ao? A qual custo? Essas sdo questdes
relevantes dentro da colapsologia.

Podemos entdo pensar o colapsismo sob um ponto de vista otimista e utopista no
sentido de uma sociedade vindoura reinventada que ndo mais cometera os graves erros
que a fizeram entrar em colapso? Nao parece ser isso que aponta o comportamento das
sociedades em geral, pelo contrario, ha uma sensac¢ao de niilismo passivo e apatia no ar,
sem contar a auséncia da indignagao, sobretudo perante as recentes catastrofes climaticas.
Além disso, as forgas politicas, principalmente de esquerda, ndo apresentam quaisquer
projetos politicos que possam tirar o colapso da rota. Ndo encontramos sinais de
resisténcia em relagdo as consequéncias dos impactos ambientais da mesma forma como
0s movimentos se organizam para a articula¢do, necessaria, diga-se de passagem, na
direcdo da exigéncia de formulacdo de politicas publicas identitarias mais eficazes.

De forma ainda incipiente, as universidades discutem a perspectiva do colapsismo.
Mas o fato € que muitos pesquisadores entendem que estamos no processo da sexta
extingdo. Antes da saga que poderemos enfrentar, o planeta Terra ja conheceu cinco
extingdes em massa e exceto uma delas que fora originada de um asteroide que se choca

com a Terra, todas as demais foram fruto de mudangas climaticas. O que se agrava agora
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¢ que na era do Antropoceno®* a extingiio pode ser antecipada e pela primeira vez sera
diretamente por intermédio da acdo humana (KOLBERT, 2015).

O jornalista estadunidense David Wallace-Welss (2019) fez uma reportagem
emblematica sobre os problemas que o planeta enfrentaria no século XXI fruto do
aquecimento global. O lema dessa obra ¢ ameacador: “E pior, muito pior do que vocé
imagina”. Com isso, Wallace-Wells tenta desconstruir a tese de que o ritmo da mudanca
climatica seria de fato muito lento, pelo contrario, ela € rapida e ja pode ser sentida em

varios locais do globo terrestre.

Ha alguns anos, comecei a juntar reportagens sobre a mudanga
climatica, muitas delas aterrorizantes, fascinantes, esquisitas, em
que mesmo as sagas mais modestas se desenrolavam como fabulas:
um grupo de cientistas articos aprisionados quando o gelo derreteu
e isolou seu centro de pesquisa, numa ilha povoada também por um
grupo de ursos-polares; um menino russo morto pelo antraz liberado
da carcaga de uma rena descongelada, que ficara aprisionada no
permafrost, a camada de gelo permanente em regides frias, por
muitas décadas. No comeco, parecia que o noticidrio estava
inventando um novo género de alegoria. Mas ¢ claro que a mudanca
climatica ndo ¢ uma alegoria (WALLACE-WELLS, 2019,

pag.16).

Segundo Taibo (2019), a maior parte da bibliografia sobre colapso tem origem no
Estados Unidos e isso ndo seria uma surpresa dado o exorbitante nivel de consumo
estadunidense, além de sua politica ser indissociavel do business.

A descoberta de reservas de energia subterraneas trouxe uma aceleraciao absurda
na producdo de bens materiais para consumo e consequentemente alavancou ainda mais
o sistema capitalista. A partir dai a interferéncia do sapiens na natureza fez um verdadeiro
estrago na biodiversidade planetaria levando iniimeras espécies a extingao.

E cada vez mais frequente o surgimento de novas publicagdes cientificas acerca
das evolugdes catastroficas globais, assim como ¢ cada vez maior a probabilidade de
colapsarmos. As investigagdes transdisciplinares conectam as mais diversas areas do
conhecimento, tais como: climatologia, histéria, ecologia, biologia, geociéncia, fisica,
quimica e, at¢ mesmo, economia. Todas apontam para o risco eminente dos limites

naturais estarem sendo ultrapassados de acordo com o ritmo vertiginoso de crescimento.

3% A Era do Antropoceno ¢ um conceito geoldgico e cultural que descreve o periodo da historia da Terra
em que as atividades humanas se tornaram a principal for¢a de transformagao do planeta, afetando sistemas
geologicos, atmosféricos, ecoldgicos e climaticos.
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Pablo Servigne e Raphaél Stevens, no ensaio “Como tudo pode desmoronar —
pequeno manual de colapsologia para uso das geragdes presentes” (2024) apoiam-se em
diversas pesquisas que apontavam para o colapso da civilizacdo moderna. Os dois autores
sao os criadores do termo “colapsologia”, ou seja, a ciéncia da catastrofe ecoldgica que
tem como consequéncia inevitavel o colapso da sociedade humana. E importante salientar
que, embora ndo seja um trabalho estritamente cientifico, os colapsologistas se apoiam
nas evidéncias cientificas. Em época de fake news, negacionismo cientifico e
revisionismo historico, esse ¢ um fato importante a ser ressaltado.

Entre aqueles que podemos denominar de colapsista esta o ex-ministro do meio
ambiente da Franga entre 2001 e 2002, no governo de Lionel Jospin, para o qual o colapso
mundial ocorrera por volta de 2030. Corajosamente ¢ um dos porta vozes do colapsismo,
no qual seus progndsticos de futuro a curto prazo ndo sdo nada animadores. Para frear o
colapso defende que governos e sociedade devem reduzir drasticamente consumo de
energia, além de incentivar energias renovaveis imediatamente.

O geodgrafo Jared Diamond ao olhar para evidéncias arqueoldgicas e geologicas
de longo prazo, em seu livro Colapso: como as sociedades escolhem o sucesso ou o
fracasso (2005), demonstra como muitas sociedades foram afetadas por acdes privadas
de determinados grupos e como a cegueira das sociedades estudadas nao perceberam o
desequilibrio ecoldgico causado por essas agdes e o risco de suas proprias subsisténcias.
A questdo para Diamond ¢ a de saber se seremos capazes de aprender com as sociedades
que colapsaram no passado para se prevenir de nosso proprio declinio. Além disso, chama
nossa atengao para compreendermos que o colapso nao tem a iinica causa ambiental, trata-
se de um problema que exige complexidade e contextualizagao.

Ao examinar as sociedades do passado, Diamond observou um sistema de cinco
pontos e criou uma espécie de tipologia para compreender o colapso das sociedades,
inclusive as do presente: a procura por impactos da agdo humana no meio ambiente, a
mudanca climatica, a relagdo com sociedades vizinhas amistosas, a relagdo com
sociedades hostis e, por fim, os fatores politicos, econdmicos, sociais e culturais que
tornam as sociedades mais ou menos propensas a perceber e resolver seus problemas
ambientais.

A grande questdo €: por que as sociedades ndo percebem seus impactos no meio
ambiente a tempo de interromper um possivel colapso? Segundo Diamond, um dos

motivos que tornam o colapso provavel € o conflito entre interesses a curto prazo da elite
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tomadora de decisdo, principalmente se essa conseguir se isolar das consequéncias de
suas agdes, € o interesse ao longo prazo da sociedade como um todo.

Metaforicamente, o que temos hoje sdo inumeras bombas relégio armadas em
diversas partes do mundo moderno, prontas para levar tudo pelos ares. Apesar desse
quadro sombrio, todas as mazelas que podem nos levar ao colapso foram criadas por nos
e, nesse sentido, podemos resolver os problemas criados por nés mesmos.

Nao foi por falta de alerta anteriormente, que chegariamos nesse patamar de
preocupacao. H4 mais de 30 anos, o Clube de Roma, um grupo internacional de
empresarios, estadistas e cientistas publicaram um livro chamado “Os limites do

crescimento”.

Um dos mitos mais aceitos na sociedade atual ¢ a promessa de que uma
continuagdo do nosso presente padrdo de crescimento levara a
igualdade humana. Demonstramos, em varias partes deste livro, que os
padrdes atuais de crescimento de populagdo e de capital estdo realmente
aumentando a diferenca entre o rico ¢ o pobre, em ambito mundial; e
que o resultado final de uma constante tentativa de crescer, de acordo
com os padrdes atuais, sera um colapso desastroso (CLUBE DE
ROMA: 1973, pag. 175).

Recentemente, esse estudo completou cinquenta anos. De 14 para ca a situagdo so
tem se agravado e a populacdo aumentado, assim como os seus niveis de consumo. O
relatdrio, apesar de sua relevancia na época, ndo conseguiu fazer frente nesses cinquenta
e poucos anos aos defensores incansaveis do crescimento econdomico sem limites. Muitos
dos apontamentos do relatério poderiam ser levados a sério com criagdo de politicas
planetarias comuns, mas o que se viu foi o fortalecimento de interesses particulares em
detrimento do bem viver coletivo. Hoje, o colapso entrou de vez nas prospeccdes de
futuro e, se formos retomar as adverténcias do Clube de Roma, a partir de 2040 ja

poderemos vislumbrar com mais certeza o colapso social.

Na realidade ndo ¢ dificil entender como ocorre o estado de
colapso. Em toda a rede entrosada dos ciclos de realimentagdo
que constituem o sistema mundial, achamos necessario
representar a situacdo do mundo real através da introdugdao de
lapsos de tempo entre as causas e seus efeitos Ultimos. Sao
demoras naturais que ndao podem ser controladas por meios
tecnoldgicos. Incluem, por exemplo, uma demora de cerca de
quinze anos entre o nascimento de uma crianca € 0 momento em
que ela pode comecar a reproduzir. O lapso de tempo inerente ao
envelhecimento de uma populagdo introduz um certo atraso
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inevitavel na sua capacidade de reagir, através da taxa de
natalidade, as mudancas de condi¢des. Um lapso de tempo ocorre
entre 0 momento em que o poluente ¢ liberado no meio ambiente
e 0o momento em que se pode medir seus efeitos sobre a satide do
homem. Esse atraso inclui a passagem do poluente através do ar,
dos rios ou do solo para a cadeia de alimentagdo, ¢ também o
tempo que vai da ingestdo ou absor¢ao de um poluente até o
aparecimento de sintomas clinicos. No caso de algumas
substancias cancerigenas, essa segunda demora pode levar até 20
anos. Outras demoras ocorrem porque o capital ndo pode ser
transferido instantaneamente de um setor para outro para fazer
frente as necessidades, porque um capital novo e terra nova so6
podem ser produzidos ou preparados gradualmente, e porque sé
lentamente a polui¢do pode ser dispersada ou transformada em
formas inofensivas (CLUBE DE ROMA, 1973, pag. 142)

E possivel afirmar que a imensa maioria dos cientistas admite o andamento do
acelerado e descontrolado processo de colapso ambiental, que desde as conferéncias
internacionais realizadas em Estocolmo em 19723, niio tem politicas efetivas e eficientes
de contengdo. O pesquisador da Unicamp, Luiz Marques (2023) acredita que ficamos com
poucas opgdes: entre um futuro pior, mas que ainda pode ser reversivel a longo prazo, e

um futuro em estado terminal. Estariamos nessa incomoda bifurcacgao.

IT — Reinventar a utopia

Qual o lugar da utopia numa perspectiva em que ha um imaginario geracional de
que estariamos muito mais proximos do colapso num futuro proximo do que qualquer
devir transformador propositivo? De repente, a nostalgia e a memoria do passado
passaram a ser uma proposi¢ao utopica. A crenga de que poderiamos retomar modos de
vida anteriores ao que vivemos hoje ¢ um sonho acordado dos mais radicais. Alguns
autores, tais como Ailton Krenak (2023), defende o futuro ancestral, no sentido de um
resgate ontologico das grandes cosmovisdes do passado na busca pelo maravilhamento
da vida.

Infelizmente, cada vez fica mais evidente que os discursos sobre vida sustentavel

ndo passam de faldcias, ja que efetivamente nada se produz na pratica, haja vista os varios

35 A Conferéncia de Estocolmo foi a primeira conferéncia das Nagdes Unidas sobre o meio ambiente
humano com o objetivo principal de discutir, pela primeira vez em ambito global, os problemas ambientais
e propor agdes conjuntas entre os paises. Estabeleceu principios para politicas ambientais e inspirou a
criacdo do PNUMA (Programa das Nacdes Unidas para o Meio Ambiente).
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encontros geopoliticos para se discutir a crise climatica com a realizagdao de protocolos,
manifestos, politicas, etc., mas que geram pouquissimas agdes efetivas. O que se v€ na
pratica ¢ um esvaziamento cada vez maior de politicas publicas ambientais. E quando
implantadas ndo acompanham o mesmo ritmo do capitalismo selvagem. A conta nao
fecha e a sustentabilidade perde completamente a credibilidade.

Slavoj Zizek (2012) diz que é mais facil imaginar o fim do mundo do que o fim
do capitalismo. E parece que ndo faltam ideias, ficgdes e imaginarios sobre como seria
esse fim, ou os estragos que esse caminho deixaria. Podemos tomar como exemplo a
quantidade de obras distopicas que abundam as plataformas de filmes e séries, além dos
titulos literarios que florescem semanalmente. Estariamos a mercé de um imaginario
catastrofista que nos capturou? O que ¢ mais cruel na perspectiva catastrofista ¢ que o
processo pode ser curto ou longo, dependendo da opinido mais ou menos pessimista. De
certa maneira muitos povos espalhados pelo planeta, sobretudo os mais pobres, ja sentem
na pele as consequéncias do desmantelamento ambiental e climatica.

Alguns movimentos pretendem criar a resisténcia e fomentar novos horizontes
utopicos que possam servir como guia da mudanca. Extinction Rebellion (XR) é um
movimento social interessantissimo por conta de trazer a problematizagao da questao
ecoldgica como o principal parametro para frear e conscientizar sobre o colapso. Esse
movimento prega a desobediéncia civil pacifica como método de resisténcia. O
movimento ¢ conhecido por se utilizar de a¢des diretas ndo violentas, tendo como base
filosofica a ecologia profunda que reconhece o valor intrinseco de todas as formas de
vida. Outro movimento interessante é o Fridays for Future (Greve pelo Futuro). E um
movimento internacional de estudantes que faltam as aulas nas sextas-feiras para
participar de protestos contra a falta de agdo politica diante da crise climatica. O
movimento foi inspirado pela adolescente sueca Greta Thunberg®, que protestou em
frente ao parlamento sueco durante trés semanas no ano passado para chamar a atengao
para a emergéncia climatica.

O que esses grupos tém em comum ¢ alertar sobre as consequéncias da inagdo em
relagdo a crise climatica. Alertam para a insustentabilidade do atual modelo econdémico e
energético. Sao0 movimentos sociais horizontalizados, sem se apoiar em qualquer

lideranga individual especifica porque o foco, como deve ser, ¢ na acdo coletiva.

36 Greta Tintin Eleonora Ernman Thunberg é uma ativista ambiental sueca. E conhecida por ter protestado
fora do prédio do parlamento sueco, e por ser a lider do movimento Greve das escolas pelo clima.
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Em sintese, enquanto o Extinction Rebellion ¢ mais conhecido pela ag¢ao direta
ndo violenta (bloqueios de ruas, ocupagdes simbolicas, interrupgdes de transito,
performance publica), o Fridays for Future, iniciado por Greta Thunberg, ¢ focado em
greves estudantis e mobilizagdes pacificas globais. No entanto, ambos sao extremamente
criticos ao desprezo institucional diante da crise climatica e ecologica e provocam a
sociedade civil a reagir e exigir mudangas urgentes com o risco dessa geragao de jovens
viver (ou sobreviver) apenas para pagar a conta. Trata-se, portanto, de uma questdo de
justica intergeracional.

37 ¢ um conceito

Dentro do ativismo ambiental contemporaneo, a Blockadia
importante, termo criado pela jornalista e escritora canadense Naomi Klein (2014),
quando analisa as mobilizacdes locais e diretas que surgem para impedir
empreendimentos poluentes. Ela atenta para vérias agdes que ndo sdo governamentais
nem elitistas, mas provenientes de comunidades locais, povos indigenas € movimentos
sociais que defendem sua identidade, seu territério e sua forma de pertencimento.

Por outro lado, ha grupos que ndo se movimentam no sentido da resisténcia, mas
acomodam-se com o colapsismo. S3o os chamados sobrevivencialistas ou “Doomsday
Preppers”, que numa traducao literal sdo os chamados “preparadores para o fim do
mundo”. S3o grupos que ja compreendem a inevitabilidade do colapso climatico e se
preparam ha algum tempo para as eventuais situagdes emergenciais vindouras, até mesmo
para um colapso politico.

Os chamados “preppers”, ou “preparadores” surgiram nos EUA e se popularizou
especialmente a partir da década de 2000. As redes sociais sdo o veiculo principal de
comunica¢do dos apocalipticos, composta na sua maioria por mulheres, que ensinam
técnicas de sobrevivencialismo e preparacdo. Ha por detrds do movimento uma grande
conotagao biblica acerca do colapso eminente. O objetivo principal ¢ adquirir técnicas,
habilidades e conhecimento suficiente para sobreviver em ambientes considerados
inospitos. Alertam para aproveitarmos nossa €época que ainda pode ser considerada uma
época de abundancia para nos prepararmos para os desafios que encontraremos pela
frente, ou seja, devemos estar preparados para o Apocalipse que se avizinha.

Segundo Heinberg (2011), o colapso ndo ¢ equivalente a extingdo humana. Um
declinio civilizacional, embora ndo aceitavel, pode fazer surgir “algo novo” com novas

orientagdes, como por exemplo, uma sociedade pos-crescimento, mais igualitaria € com

37 Termo que designa as pessoas que colocam seus corpos em risco para impedir projetos de combustiveis
fosseis.
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menos sede de consumo. Quem sabe, seria de fato o fim do capitalismo ao invés do fim
total.

Na mesma linha otimista, a autora Carolyn Baker (2013), argumenta que o fim de
nossa cultura consumista e corporativa ¢ inevitavel, mas isso também trara possibilidades
cruciais de novas forma de existir, dai a necessidade de nos prepararmos emocional e
espiritualmente para as inevitaveis mudangas que se avizinham no horizonte.

Embora Heinberg seja um analista de energia e sistemas e Baker, psicologa e
historiadora, suas ideias sao profundamente convergentes, muito por conta de que pensar
0 colapso em termos epistemologicos exige transdisciplinaridade e transversalidade.
Ambos veem o colapso ndo como uma tragédia eminente, mas cOmo um processo
historico de declinio que ja comegou. Enquanto Heinberg nos impulsiona para elaborar
uma engenharia de transi¢do, Baker atua como uma espécie de terapeuta do colapso ao
nos orientar para nos prepararmos emocional e espiritualmente para o inevitavel colapso
da civilizacao industrial.

O filésofo francés Jean-Pierre Dupuy é um dos questionadores do colapso
civilizacional da sociedade industrial. Nao descarta a existéncia de graves crises, mas
combate o ceticismo da certeza catastrofista. Segundo Dupuy (2002), € preciso inserir o
sentido e significado da catastrofe nas nossas anélises a fim de evita-las. E o que ele
chama de “catastrofismo esclarecido” que nada mais ¢ do que uma forma de prospectiva
negativa. Parte da l6gica de que o colapso da civilizagdo ¢ uma possibilidade real, mas
ndo ¢ uma certeza indubitavel. Precisamos nos agarrar a essa indefini¢do carregada de
possivel para que possamos evitar o pior. Portanto, ¢ importante nos atentar ao que diz

Peter Sloterdijk:

Quando se ultrapassa um certo limite, nada serd como antes e, nesse
caso, as condigdes historicas nas quais os seres humanos aprenderam a
esperar poderiam mudar tanto que ndo haveria mais nada a esperar. E
por isso que minha tendéncia é sempre enfatizar a linguagem da
urgéncia e ceder o segundo lugar a linguagem da esperanga
(SLOTERDIJK, 2001, pag. 71).

Como se pode ver tratar do colapso apresenta varias frentes. Muitos criticos do
colapsismo dizem que essa € uma desnecessaria, pois causa alarmismo, paralisia social e
inércia. Nesse sentido, propde uma andlise mais equilibrada, da qual ndo ignora os riscos,
mas também ndo descarta as oportunidades de mudanca. No entanto, a urgéncia nao pode

ser renegada e o grande desafio € como criar a consciéncia dessa linguagem. Paulo Freire
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(1992) pode nos orientar nesse caminho quando propde redefinir a palavra “esperanca”

como verbo: “esperangar”, como uma acao transformadora do real.

Consideracoes finais

Como o capitalismo ¢ uma espécie de tsunami, na qual tudo pode ser transformado
em mercadoria, ele também se aproveita da catdstrofe ambiental para expandir seus
lucros. Transforma a propria crise ecologica em fonte de lucro e expansao. A jornalista
canadense Naomi Klein, em A Doutrina do Choque (2008), mostrou como grandes
corporacgdes € governos usam crises (guerras, furacdes, pandemias) para impor politicas
neoliberais e privatizagdes. Segundo Klein, os choques servem para minar e exterminar
resquicios do Estado Providéncia, no imaginario social e no real.

Os bilionarios, por sua vez, de uma maneira lunatica, criam projetos mirabolantes
de colonizagdo de outros planetas ou estacdes espaciais rotativas perto do planeta Terra,
ou mesmo constru¢ao de bunkers e cidades superprotegidas das catastrofes ambientais.
Sdo os novos “eleitos” para a reconstrucdo depois da destruicdo que eles mesmo
causaram.

Segundo Edgar Morin (2011), precisamos inventar “uma politica de civilizagao”.
Mas, ndo iremos transformar a politica sem transformar a ética, e, em primeiro lugar, a
metafisica. Por meio da religacdo e pela complexidade de um novo pensar, com um
humanismo refundado a partir das incertezas, precisamos canalizar o pleno
desenvolvimento das capacidades humanas e técnicas no sentido de reinventar uma utopia
planetaria. Essa politica de civilizagado teria que ser capaz de formar cidaddos planetarios,
solidarios e éticos.

De fato, aprendemos com Maturana e Varela que, na dindmica constitutiva dos
seres vivos, a identidade se confunde com a prépria vida. Eliminar a identidade representa
uma sentenca de morte. Em A Arvore do Conhecimento (2001), Maturana e Varela
definem os seres vivos como sistemas autopoiéticos, ou seja, capazes de se produzir e se
manter a si mesmos. O colapso ocorre quando um sistema perde sua capacidade de auto-
organizagdo, em outras palavras, quando a autopoiese social e ecoldgica se rompe.
Maturana, sob o prisma da biologia do amor, compreende que as sociedades humanas sé
permanecem vivas se sustentarem relagdes baseadas no amor e na cooperagdo, ndo na
competicao. Essa tese corrobora a atengdo dada por Morin por uma efetiva agdo politica

para a constitui¢do da politica de civilizagao.
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Para o fil6sofo politico e escritor britdnico John Nicholas Gray (...) esse € o drama
da politica contemporanea, ou seja, a auséncia de um pensamento politico que seja capaz
de compreender a especificidade do atual impasse historico no qual estamos inseridos.
Alerta para uma politica que ndo esteja sob o dominio do paradigma da conquista da
natureza, de progresso ¢ de homogeneizacdo da civilizagdo. A atual politica nao
compreende, ou ndo quer compreender, a arapuca que criamos para nés mesmos com o
drama climatico e geopolitico contemporaneo. Continuamos presos as politicas
desenvolvimentistas a servi¢o do mercado sem qualquer vinculagao com a ética.

Portanto, ndo ¢ incomum hoje ver pessimismo e desesperanca até mesmo entre
renomados pensadores contemporaneos como ¢ o caso do fildsofo, escritor e ativista
italiano Franco (Bifo) Berardi (2023), que tem afirmado que em um mundo de barbarie,
crise democratica e solidao, o caminho nao ¢ construir, mas sim desistir, pois para ele nao
ha nenhuma possibilidade politica de deter a autodestruicao.

Falar sobre colapso, colapsismo ou colapsologia, além de ndo ter um consenso,
nem uma linha disciplinar a seguir, ndo apresenta qualquer solugdo, apenas corrobora a
certeza da bifurcagdo: ou aproveitamos o colapso como oportunidade para reinventar a

utopia ou nos langamos no abismo distopico das catastrofes.
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